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I. Religién politica
y religion doméstica

De forma breve y sencilla presento un marco tedrico
ue nos permita un acercamiento a los textos biblicos.
En el mundo occidental de nuestros dias, la religién es
una actividad relativamente auténoma, que se diferen-
cla de la politica y de la economia, Por eso se considera
deseable la separacién entre Iglesia y Estado. Las cosas
no se planteaban ast en el mundo en el que nacié el
cristianismo,

En una organizacién tribal no hay instituctones so-
ciales diferenciadas, y la religién estd inserta dentro de
esta realidad. Cuando surge una administracién cen-
tral con las cludades preindustriales

doméstica era independiente de la politica, las trans-
formaciones en la casa tenfan a ia larga repercusién
en la politica (en la polis). La religién doméstica de
la cultura mediterrdnea no equivale a la religion inti-
mista v privada, de la que solo se habla después de la
Hustracién.

2. El Reino de Dios
como religién politica

«Jests prociamaba el Evangelio de Dios: “El tiem-
po se ha cumplido y el Reino de Dios esta cerca; con-
vertios y creed en El evangelio™ (Mc 1,14-15). Para
explicar el Reino de Dios, Jesds recurre a un lenguaje

simbolico, poético, interpelante: las

se diferencia el grupo familiar de la
institucion politica. Entonces nos en-
contramos con dos formas de religién:
la politica, es decir, los cultos pGblicos
de la ciudad, que tienen una funcidn
de leg.itimacién y cohesién social, v la
doméstica, que se practica en el dmbi-
to familiar,

La religién politica, en ef mundo gre-
CO-TOmang, era intc-:gradora, su pantedn
era amplio y acogedor v, con frecuen-
cia, los dioses ~Zeus-Japiter, Minerva-
Atenea, Venus-Afrodita— recibian un
nombre propio en los diversos Jugares
y coexistian pacificamente con los dioses locales. La
religién doméstica se centraba en el culto a los antepa-
sados, a los penates (dioses de la despensa) y a los lares
(dioses de la casa). Toda una serie de trances familiares
se acompafiaban de ceremonias religiosas en las que
ejercia como sacerdote el paterfamilias. En las excava-
ciones de casas romanas se han encontrado numerosos
altares (lararios) para los ritos domésticos.

Aristételes decia que «una ciudad estd compuesta
de muchas casas-familias». Por eso, aunque la religion
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pardbolas. Lo compara con un grano
de mostaza, la semilla mis pequeria, y
con un poco de levadura, que se pier-
de en la masa pero la hace fermentar
toda entera; y con una semilla que se
entierra en el campo. Pueden leerse los
capitulos 4 del evangelio de Marcos y
13 del evangelio de Mateo.

Jesiis prociama dichosos a los po-
bres, a fos hambrientos, a los afligi-
dos, porque de ellos es el Reino de
Dios (Le 6,20-21; Mt 5,3-10). Hay
que buscar el Reino de Dios y su justi-
cia, y todo lo demas se dard por afiadi-
dura (Mt 6,33},

En el judaismo, la relacién de Dios con su pueblo
se expresaba con terminologlas diversas. Es claro que
Jests utiliza el concepto de Reino-Reinado de Dios,
cuyas resonancias politicas son indudables. E] Reinado
de Dios es correlativo al puebio de Dios, que debe aco-
gerlo y hacerlo visible en su vida y estructuras sociales.
Jestis hace tres afirmaciones principales sobre el Reino
de Dios:

a} Promete una intervencién préxima y decisiva de
Dios, que instaurard su Reino y cambiard radical-
mente el curso de la historia.

b) El Reinado de Dios ya estd actuando en la historia;
lo hace de forma escondida, real, pero humilde. No
se impone ni con signos espectaculares ni por me-
dios militares o violentos (como el grano de mos-
taza, como la levadura oculta en la masa), Esto es,
quizd, lo més original del mensaje de Jes(s, pues
supone una gran pretensién personal por su parte
(vincula el Reino de Dios con su ministerio y con su
persona) y trastoca las expectativas judias conven-
cionales: bienaventurados los pobres no porque la
pobreza sea buena —itodo lo contrariol-, sino por-
que ¢f Reino de Dios es la esperanza de que vuestra
situacién va a cambiar.

c) Jests invita a los miembros de Israel a que des-
cubran e} Reino de Dios, lo acepten con alegria
y agradecimiento y lo hagan fructificar viviendo
segan los valores radicalmente alternativos que in-
troduce {servicio, compartir, misericordia, perdén,
amor desinteresado...).

Hay que subrayar que este anuncio apremiante y
confiado de Jests solo se explica por su singular expe-
riencia de vinculacién con Dios, a quien tiene como
Padre, v, por tanto, considera que su Reinado se tra-
duce histéricamente como fraternidad entre los seres
humanos.

Pero épor qué Jesus usa continuamente la expresion
«Reino-Reinado de Dios»? En la tradicidn biblica, este
lenguaje es utilizado en dos de los momentos de maxi-
ma tribulacién del puebio: en el exilio de Babilonia y
durante la dominacién de los seléucidas. En estas dra-
mdticas situaciones actuaron dos grandes profetas, el
Déutero-Isaias y Daniel, que afirman, a pesar de las
apariencias, que Dios y su Reino acabardn prevalecien-
do contra los imperios que parece que van a aniquilar
al pueblo de Israel.

El Reino de Dios es, por tanto, un mensaje de resis-
tencia y esperanza para un pueblo que sufre. Pueden
verse los textos de Is 52,7 y Dn 2 y 7. En este Gltimo
capitulo, Daniel ve en una visién cuatro bestias gigan-
tescas que surgen del mar. Después, en contraposicién,
ve sobre las nubes del cielo a un ser humano, el Hom-
bre {el Hijo del hombre), que se dirige hasta el trono de
Dios, el cual le entrega el honor, ¢ poder y el reino, A
continuacién interpreta la vision (a partir de 7,15): las
bestias terribles simbolizan a los imperios que se han
ido sucediendo v han oprimido a Israel (Asiria, Babi-
lonia, Persia, los seléucidas); el ser con figura humana
representa al pueblo de los justos, que prevalecerd y
reinaré con fa ayuda de Dios.




Jestis empalma con esta tradicién profética. Jests no
fue un predicador atemporal. De ahi la importancia y
hasta la necesidad de contextualizar adecuadamente
su ministerio. La poblacién galilea a ia que se dixige se
encontraba en una situacién de extrema dificultad. A
diferencia de lo que sucedfa en otros lugares del Impe-
tio, €l sisterna de patronazgo no era capaz de estabilizar
la situacién. Las cargas fiscales de los
herodianos y de la autoridad sacerdo-
tal de Jerusalén estaban destruyendo la
economia de reciprocidad, de base do-
méstica, tipica del campesinado galileo.
A ello hay que afiadir ademas que la pe-
netracién de la cultura helenfstica, con
el consiguiente proceso de urbaniza-
cién, se sentia como un cuestionamien-
to de la identidad judia tradicional.

En este contexto, sumariamente de-
lineado, el anuncio por parte de Jests
del Reinado de Dios era la expresién
de una religién politica, en el sentido
de que se dirigia a todo el pueblo y pretendia confi-
gurar la vida social. No en vano el yahvismo es una
religién politica porque busca configurar la vida entera
de Israel. En torno a Jesis se formd un movimiento
de renovacién intrajudio. Pero esto cuestionaba mu-
chos intereses y encontré grandes resistencias por par-
te de grupos poderosos y organizados que buscaban
la permanencia indefinida del orden establecido. Este
planteamiento de la religién politica de Jesds no tiene
absolutamente nada que ver —mds bien estd en las anti-
podas— con quienes lo presentan como un Iider militar
o un instigador de una sublevacion antirromana.

3. El Reino de Dios
v la teologia imperial

«{Cristo] es nuestra paz: el que de los dos pueblos hizo
uno, derribando el muro divisorio, la enemistad... Vino a

anunciar la paz: paz a vosotros, que estabais lejos, v paz a
los que estaban cexca» (Ef 2,14-17),

«Fl ha enviado su palabra a los hijos de Isrzel, anuncidn-
doles la buena nueva de la paz por medio de Jesucristo,
gue es el Sefior de todos» (Hch 10,36).

«Hard que nos visite una luz de lo alto... para guiar nues-
tros pasos por el camino de la paz» (Lc 1,78-79).

«Gloria & Dios en fa alturas y paz en la tierra
a los hombres que Dios ama» (Le 2,14).

Todos estos textos tienen una carga
critica notable respecto a una version
de la religién politica del Imperio. Unas
explicaciones previas nos permitirn
entenderio mejor. El monoteismo yah-
vista era incompatible con el abigarrado
panteén de dioses de la religién politica
greco-romana. La autoridad imperial
respetaba la religidn judia v eximia a los
miembros de este pueble de la partici-
pacién en los cultos politicos o ptblicos.

Este régimen especial de los judios, que tenia més
componentes, salvaguardaba su identidad, pero hacia
que su relacién con los otros pueblos fuese con frecuen-
cia de desconfianza y hostilidad. Los seguidores judios
postpascuales de Jests proclamaban su fe «en un solo
Dios, el Padre... v un solo Sefior, Jesucristo» {1 Cor 8,6),
y podian verse como un grupo judio més, con sus par-
ticularidades, y gozar del mismo régimen de toleran-
cia. El problema se va a plantear cuando aparezcan a
los ojos del Imperio como un grupo diferenciado del
judaismo.

Pero es que, ademds, existia otra versién de la religién
politica: el culto al emperador. Los honores rendidos a
los héroes vy benefactores tendieron, sobre todo en la
parte oriental del Imperio, a convertirse en veneracion
tras su muerte. Ast comenzé el culto al emperador. Des-
pués de su fallecimiento, en la ceremonia de la apoteosis
se consideraba que entraba en un pantedn divino.
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El paso posterior fue la divinizacién en vida del
emperador. Entre ellos hubo algunos reticentes a esta
practica, mientras otros la fomentaron. El caso es que
los templos dedicados al culto imperial se multiplica-
ron, sobre todo en Asia Menor. Este culto llegé a sex
parte fundamental de la legitimacién teologica del Im-
perio romano. Flavio Josefo afirma que «sin la ayuda
de Dios no se hubiese podido construir un imperio tan
vasto». El emperador es el mediador y
representante de Dios en la tierra.

La pax romana es el gran don del em-
perador divinizado, Epicteto {55-135
d. C.) decia: «César nos proporciona
una paz perfecta; ya no hay batallas,
ni guerras, ni bandidos, ni piratas, de
modo que podemos viajar por tierra a
cualquier hora o navegar desde la sali-
da del sol hasta el ocaso». Lo que este
autor y otros muchos no dicen es que
esta paz se basaba en la violencia de las
legiones romanas, en una represion sin
contemplaciones y en la explotacién
de los pueblos sometidos. La legitimacién del Imperio,
realizada por su religién politica, encubria estas cosas.

Muchos textos del Nuevo Testamento, leidos en el
contexto de la religidn imperial, teniéndola como tras-
fondo, revelan un cardcter critico, a veces directo, otras
solapado o irdnico; ademds, naturalmente, de pasajes
acomodaticios.

En los textos que encabezan este apartado hay un
tema comiin: al afirmar que la verdadera paz viene de
Diosy la trae Jesucristo se estd criticando la pax romana
y, de rebote, las pretensiones del emperador como et
gran mediador de los designios divinos. Tanto el evan-
gelio de Lucas como la Carta a los Efesios estan dirigi-
dos a comunidades fundamentaimente pagano-cristia-
nas, a las que estas alusiones no se les podian escapar.

En el evangelio de la infancia de Lucas, Jesds nos va
a guiar por el camino de la paz: su mensaje de miseri-

cordia, de servicio y de perddn —tan contrapuesto a la
estrategia del Imperio romano- conduce a la paz verda-
dera, 1a que viene de Dios y supone, a la vez, la trans-
formacion radical del corazén y de la conducta huma-
na. Asf se entiende que Lucas, en este evangelio de la
infancia, llame a Jesas Safvador (2,11) e Hijo de Dios
(1,35), que eran titulos que habitualmente se atribuian
al emperador.

La elevada teologia de la Carta a los
Efesios no son especulaciones abstrac-
tas, sino que hay que entendetla refe-
rida a la situacién social de la comuni-
dad: la fe en Jestds derriba la enemistad
secular entre judios vy griegos, v esta-
blece la paz entre ellos (Ef 2,14). Una
gran novedad de la comuriidad cristia-
na s que en su $eno conviven como
hermanos gentes étnicamente diferen-
tes v cuyos pueblos se encontraban so-
cialmente enfrentados.

En los textos citados al inicio de este
apartado descubrimos una dura critica a la teologia im-
perial v una voluntad expresa de transformar las rela-
ciones sociales. Nos encontramos con una religién po-
litica, es decir, la fe cristiana se enfrenta, con prudencia
pero con claridad, con los cultos de la pelis —con el culto
al emperador y con la teologia que lo legitimaba-, a Ia
vez que quiere incidir en la vida de la polis haciendo la
paz entre pueblos enemigos seculares.

4. La religion doméstica

a) «Pablo, prisionero de Cristo Jesas, y Timoteo, el hermano,
a nuestro querido amigo v colaborador Filemén... yala
Iglesia que se redne en tu casa» (Flm 1},

«Saludad a los hermanos de Laodicea, a Ninfa y a la Igle-.
sia de su casa» (Col 4,15},

«Saludad 2 Prisca y Aquila... saludad también a la Iglesia
que se retine en su casa» (Rom 16,3-3; ¢f. | Cor 16,19).
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Estos textos de Pablo reflejan la existencia de las lla-
madas «iglesias domésticas». Podemos pensar que Pablo,
¥ quizd otros misioneros cristianos en la didspora, se
establecerfan en los barrios de sus compatriotas judios

y anunciarian a Jesiis Mesfas en primer
lugar en las sinagogas. Asi presentan las
cosas los Hechos de los Apéstoles, v
puede responder a [a realidad. Pero los
resultados eran escasos, por no decir
aitamente negativos.

Entonces el apéstol se esfuerza por
encontrar receptividad y apoyo en una
casa, que, como sabemos, era la base
de la polis y del sistema social. Me re-
fiero a la casa-familia, una vivienda v
un grupo social més amplio que la fa-
milia nuclear de las sociedades modex-
nas. Normaimente, la conversion del
paterfamilias conllevaba la de toda su
casa. Sabemos que existe una religién
doméstica muy viva, totalmente independiente de los
cultos politicos (tanto de los dioses oficiales como del
culto imperial), v en 1a que el oficiante era el paterfami-
lias (Filemén, Prisca y Aquila, Ninfa).

|gle5ias domest;cf S

Pues bien, estas comunidades cristianas de la didspora,
asentadas en una casa, podfan considerarse como su
religion doméstica. A estas comunidades domésticas,
el Nuevo Testamento las Hama ekklesiai, «iglesias,
aungque con mayor frecuencia y con
mds atributos teoldgicos usa esta de-
nominacién para la asamblea cristiana
de una ciudad (1 Cor 1,2; 2 Cor 1,1;
Gal 1,2; 1 Tes 1,1; 2 Tes 1,1

Es perfectamente plausible que la
ekklesia de una ciudad o, como se dice
en otros lugares, los santos y herma-
nos de una localidad, formasen varias
ekklesiai o iglesias domésticas. Estas
diversas iglesias domésticas se sabian
en relacién unas con otras, no solo de
su ciudad o region (iglesias de Gala-
cia, de Judea: G4l 1,1.22; 1 Tes 2,14),
sino formando parte de un movimien-
to con vocacién universal. Las iglesias domésticas te-
nian unas caracteristicas peculiares que las diferencia-
ban de las formas habituales de la religién doméstica
del mundo romaneo.

Esta versioén cristiana de la religion doméstica tuvo
una importancia enorme para el asentamiento de la
nueva fe y su posterior desarrollo. Ante todo suponia
encarnar la fe en la estructura social basica. El cristia-
nismo no aparecia como un movimiento apocaiiptico
en competencia inmediata con el Imperio, pero tampo-
co eran una serie de gruptsculos elitistas encerrados en
si mismos. Las casas cristianas, presididas por el culto
al Seftor Jesds, eran lugar de acogida a los hermanos,
plataforma misionera, espacios muy adecuados para
cultivar la fraternidad v el servicio, caracteristicas basi-
cas de la fe cristiana.

Sin embargo, de cara a evitar interpretaciones ana-
cronicas, considero que es necesaria una observacién: la
religién domestica del mundo mediterraneo antiguo no
es equiparable con lo que la modernidad entiende por
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privatizacién de la religion. La casa era el elemento
basico de la polis. El paterfamilias, como cabeza de la
casa, participaba de la asamblea de la ciudad, en la
que se debatian las cuestiones politicas. El cristianis-
mo se asentd en las casas, pero con la voluntad expresa
de cambiarlas, de convertirlas en lugares en los que se
expresasen los valores alternativos del Evangelio. Por
eso el cristianismo doméstico tenfa una pretensién po-
litica latente.

b) «Cuando, apartindose de la gente, entré en casa, sus disci-
putas le preguntaban sobre la pardbola» (Mc 7,17).
«Cuando entré en casa, sus discipulos le preguntaban en
privades (Mc 9,28).

«Llegaron a Cafarnafin y, una vez en casa, les preguntaba;
“éDe qué discutiais por ¢l camino?™» (Me 9,33).

«Ya en casa, los discipulos le volvian a preguntar sobre
esto» {Mc 10,10).

Hemos hablado de textos paulinos de la primera gene-
racién. Ahora nos encontramos con textos de fa segunda
generacién (a partir del afio 70). En el evangelio de Max-
cos, Jests ensefia en piblico, pero hay ensefianzas impoz-
tantes vy que cuesta entender sobre las que insiste a sus
discipulos en casa: sobre la oracién y el poder de Jests,
sobre la validez de las normas de pureza ritual, sobre el di-
vorcio y sobre el mesianismo que pasa por la cruz. La casa
es el lugar donde se rednen los discipulos y escuchan las
ensefianzas del Maestro. Es muy probable que detrds de
estos textos esté la experiencia de las iglesias domésticas.

¢} «Partian el pan en las casas» (Fch 2,46).

«El primer dia de la semana, estando nosotros reunidos
para la fraccién del pan, Pable, que debia marchar o] dia
siguiente, disertaba ante ellos v alargd la charla hasta la
medianoche. Habia abundantes limparas en la estancia
superior donde estibamos reunidos. Un joven, llamado
Eutico, estaba sentado en el borde de la ventana; un pro-
fundo suefio le iba dominando a medida que Pablo alarga-
ba el discurse. Vencido por el suefio se cayé del tercer piso
abajo [se narra cémo Pablo le vuelve a la vida]... Partié

el pan y comié; después conversd largo tiempo, hasta el
amanecer. Entonces se marché» (Heh 20,7-12).

Hch 2,46 se refiere a la forma de actuar de la comuni-
dad de Jerusalén inmediatamente después de los aconte-
cimientos pascuales, pero es un escrito posterior al afio
70, cuando el templo de Jerusalén ya no existia. Lucas
quiere mostrar la continuidad con el judaismo —por
eso pone a los discipulos frecuentando el templo-, pero
después sefiala sus reuniones propias, para celebrar la
eucaristia, «en las casas» —religién doméstica-, que era
la realidad que existia en su tiempo.

En Hch 20,7-12 se dan unos detalles singularmente
interesantes. La reunién de una comunidad cristiana
de Tréade consta de la fraccidn del pan, precedida por
la «iturgia de la palabra», una exposicién larga de Pa-
blo. Esta reunién tiene lugar en un tercer piso. Es de-
cir, no se han reunido en una viila ni en una vivienda
exenta, sino en una insula, cuya altura podia tener un
méximo de cuatro pisos. Eran construcciones muy mo-
destas v de madera. Es claro que una reunién de este
tipo no podia pasar inadvertida a los vecinos. Se expli-
ca lo que Pablo cuenta: que gente ajena a la comunidad
entraba en sus reuniones (1 Cor 14,23).

5. Las asociaciones voluntarias

«Si tu hermano llega a pecar, vete y repréndele a solas
td con él. Si te escucha, habris ganado a tu hermano. Si
no te escucha, toma todavia contigo uno o dos, para gue
todo el asunto quede zanjado por la palabra de dos o tres
testigos. Si los desoye a ellos, disele a la comunidad. Y si
hasta a la comunidad desoye, sea para ti como el gentil y
el publicano» (Mt 18,15-17).

No se debe establecer un dualismo demasiado rigido
entre la religion de la polis y la religion de la domus. Encel
mundo mediterrdneo del siglo 1 eran una realidad flore-
ciente las asociaciones volunitarias, que recibian diversos
nombres (collegia, eranos, hetaerai, etc.). En ellas se agru-
paban gentes por distintos motivos y con fines diversos
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(gremiales, funerarios, étnicos...). Se reunian periédica-
mente, tenian banqguetes comunitarios y rendfan culto
a un dios propio. No era infrecuente que los miembros
de la asociacién se llamasen unos a otros <hermarnoss.

Las comunidades judias de la diaspora eran conside-
radas como asociaciones voluntarias. La religién judia
era claramente politica, pero estas comunidades de la
didspora no pretendian en absoluto rivalizar con los
cultos phblicos del Imperio. Por otra parte, las sinago-
gas de la didspora frecuentemente tenian su primera
implantacién en la casa de alguno de sus miembros.

El texto citado de Mateo indica que, con toda proba-
bilidad, su comunidad era considerada una asociacién
voluntaria. Es claro que no se circunscribe a una sola
casa, pero se usa una terminologfa familiar. Plinio, go-
bernador de Bitinia, en una carta al emperador Trajano
(afios 111-113), le pide consejo sobre c6mo actuar con
los cristianos, y los asimila expresamente a una asocia-
cién de este estilo (usa el término téenico de hetaeriai).

Muchas de las comunidades cristianas por el Imperio
serfan vistas y consideradas como asociaciones volun-
tarias: collegia, hetaeriai, eranos. Es la consideracién que
también tenfan algunas religiones mistéricas y escue-
las filoséficas. Pueden tener una base doméstica, pero
son algo mds, y en ocasiones podian ser vistas ademas
como peligrosas politicamente —por eso en ocasiones
fueron prohibidas-, aunque evitasen dar Ja impresion
de oponerse directamente a la religién politica.

6. Reflexiones conclusivas

a) En el mundo mediterrdneo, la religién estaba sub-
sumida en la politica (polis) y en la casa (oikos). Ha-
bia, por tanto, una religién politica y una religién
doméstica.

b) La religién de Jests es politica (como lo era el yah-
vismo}. Los grupos postpascuales de Jests Mesfas
en Palestina, que esperaban ]a venida inminente del
Reino de Dios y del Hijo del hombre, eran también
una religion politica, y por eso se confrontaron con
otras lineas judias. Los grupos del Sefior resucitado
en la didspora aparecian como una religién domés-
tica —como asociaciones voluntarias frecuentemen-
te de base doméstica—, porque evitaban desafiar
a la religién politica imperial. Pero esta religién
doméstica cristiana tenia una pretensién politica
latente.

c) La asamblea de los ciudadanos libres de la polis se
denominaba ekklesia. En el Nuevo Testamento se ha-
bla de ekkiesia de una ciudad (religion politica, que
no se oculta) y de ekklesia de una casa (religion do-
méstica),

d) El asentamiento doméstice del cristianismo de ios
origenes responde a una opcién por la extensién v
la encarnacién de la fe. Se pretendia transformar la
casa y promovery, a la larga, un movimiento con re-
percusiones politicas en nombre de los valores evan-
gélicos. El peligro era sucumbir al patriarcalismo de
las estructuras domésticas de su tiempo. Peligro al
que se sucumbié claramente.

e) El movimiento cristiano establecié una relacién
muy peculiar entre religion politica y doméstica, ala
vez que asumid su diferencia. El Evangelio de Jests
comportaba la transformacién de toda la realidad.
Ni Ia politica ni la casa tienen en el mundo moderno
el mismo sentido que en la cultura greco-romana.
Una lectura no anacrénica del Nuevo Testamento
nos plantea discernir las estructuras sociales y las
formas de actuacién adecuadas para expresar hoy
la fe y los valores del cristianismo de los origenes. &
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