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Perspectiva teoldgica del perdén
Rafael Aguirre

Se trata de un tema de rabiosa actualidad. Existen en muchos paises
grandes debates sobre indultos y amnistias, sobre las condiciones que los
hacen posibles y necesarios. Son discusiones en ias que lo juridico se cruza
con lo politico, pero también con otros muchos factores.

En realidad a o que asistimos en estos anos es al planteamiento, en
sociedades muy diferentes, de procesos de reconciliacion para superar un
pasado traumatico. Sucede en Sudéfrica, en Centroamérica {F| Salvador,
Guatemala, Nicaragua), en Latincamérica (Chile, Argentina), en los pafses
deil exblogque comunista en Europa, en Alemania tras la reunificacién...
Después del fin de la guerra fria los equilibrios geopoliticos del globo se
han convuisionado y desbioqueado y se han abiertc muchas situaciones
nuevas. ks evidente que un proceso de reconciliacién, entendido como un
proceso de transicion y de transformacion profundo, no sélo plantea cues-
tiones legales, sino que implica también aspectos politicos, morales, cultu-
rales, psicolégicos... Los problemas son delicados y arduos; ¢hay que olvi-
dar el pasado ¢ hay que hacer luz sobre él?; ;no ensefa la experiencia
gque es muy peligroso volver sobre el pasado?; ;pero no ensefia también
que si la verdad no sale a la fuz y si fa sociedad no afronta la realidad de lo
sucedido las heridas se cierran en falso, y los mismos errcres volveran a co-
meterse? Como veremos la administracion del pasado se ha convertido en
uno de los grandes temas de nuestro tiempo.

Pero puestos a presentar la complejidad de lo que estd en juego en
nuestro asunto, caemos en la cuenta de que el conocimiente de la verdad
lleva a ia realizacidn de la justicia. Efectivamente los delitos no pueden que-
dar impunes. Aqui lo que se ventifa son la bases morales y juridicas que
sostienen una sociedad civilizada y democratica. ¢Y el perddn?, icémo se
relaciona con la justicia?, ;el perdén es alternativo o complementario con
la justicia? La esencia del perddn es su caracter gratuito, no exigible estric-



200 - RAFAEL AGUIRRE

tamente en justicia, pero que debe ser articulado de forma positiva con
ella, como intentaré explicar en las paginas gue siguen.

Abordamos un tema eminentemeante interdisciplinar: se relaciona con
el derecho, con la psicologia (con el rencor, odio, cdlera, remordimiento,
arrepentimiento), con la sociologia, con la politica {(por sus posibles efectos
publicos), con la filosofia (por su fundamentacién)...

En estas pagina vamos a propener una reflexion teologica especifica-
mente cristiana, 1o que resulta particularmente pertinente. En efecto, no
es ya que el perdén sea una actitud que pertenece a la entrafia indudable
del mensaje de Jesus, sino que fluye de fa experiencia misma de Dios de la
que Jests vive y comunica. Se ha llegado a decir que «el perddn entra en
la historia de la hurmanidad por el cristianismo»1, Cada vez que los cristia-
nos nos reunimos como Iglesia pedimos perdén a Dios y a los hermanos,
nos confesamos necesitados de perddn, reconocemos las propias culpas,
ofrecemos el perdén a quien nos haya podido ofender y, sobre todo, cele-
bramos el perdédn infinito que Dios nos ofrece.

Quizé el oscurecimiento de la conciencia religiosa en nuestra sociedad
vy la pérdida de relevancia social del cristianismo es un factor importante
para explicar el debilitamiento del sentido del perdodn, del gue se concede
y del que se pide, —y, habria que anadir, del sentido de la responsabili-
dad personal. El tema nos llevaria muy lejos y me limito a un breve apun-
te. Una de las caracteristicas de la cultura de la modernidad ha sido pro-
bablemente el debilitamiento del sentido de lo gratuito en beneficic de
las relaciones basadas en la justicia. Fue un proceso con muchoes aspectos
positivos: partir de los derechos inherentes a toda persona, fa instituciona-
lizacién de la solidaridad a través de mecanismos racionales-sociales, |a su-
peracién del paternalismo y de la arbitrariedad. Pero las contrapartidas
pueden ser muy empobrecedoras si la razén que mide cantidades preten-
de colonizar todas las relaciones humanas sin atender a que en cada per-
sona hay una calidad irreductible. La justicia es la base de la convivencia,
perc no basta para realizarla en plenitud. En determinados espacios inter-
humanos se da con especial fuerza el descubrimiento de la persona del
otro desde la perspectiva del amor y de la gratuidad, pensemos en la rela-
ciones de pareja o en la familia. No deja de ser significativo que en el mo-
mento en que tomamos conciencia de los limites de la modernidad, apa-
rezca con fuerza en el mismo lenguaje politico la palabra compasion {y

V1L, Gonzaez Faus, «;Hacia una cultura del perddn? La misericordia y ias bienaventuran-
zas como carta magna del crayente», Revista Latinoamericana de Teologia 10 (1993) 180. E
mismo autor, tras la palabras citadas, aflade: «y los cristianos lo hemos hecho tan requete-
mal que hemes dado la impresion de que es la culpa lo que ef cristianismo ha introducido
en la historiax.
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bienvenida sea, aungue no podamos dasconocer tampoco todo lo que de
engafoso pueda tener). :

Para bien o para mal, se da con frecuencia una répida identificacion
del perdén con un tema religioso, lo que contribuye a gue se vea como un
discurso ingenue, que desconoce la complejidad no séle de la realidad so-
cial, sino de la misma psicologia humana, como un planteamiento llenc de
buena intencién, pero romantice e inoperante, cuando no contraprodu-
cente, en la vida practica porque dificulta el conocimiento de las dinami-
cas sociales?. A lo mas se piensa que el perddn vale, quiza, para las rela-
ciones privadas, pero no para las publicas y sociales. También es verdad
que esta reduccion de lo religioso a lo privado ha contado con el apoyo de
toda una espiritualidad y de una teclogia durante mucho tiempo.

En cualquier caso hay que analizar qué significa el perdén como acti-
tud evangélica, donde nace, cudies son sus exigencias y ambitos de aplica-
cién, en qué consiste la disposicién a perdonar y a ser perdonados. Es cla-
ra la relacién de estos puntos con ofros temas teoldgicos y morales.

Por otra parte, la Iglesia influye en las relaciones sociales, en ia vida
politica y en la configuracién de fa cultura, que en nuestro dmbito no se
puede entender sin la sedimentacion cristiana de muchos siglos, e infiuye
en la vida politica. Pensermnos en las intervenciones eclesiasticas recientes
en diversos conflictos internacionales (Argentina y Chile, PerG y Ecuador,
en Filipinas...). Una investigacion auspiciada por el Departamento de Esta-
do de tos Estados Unidos ha puesto de relieve la importancia del factor re-
ligioso en la vida politica de sociedades muy diversas, cuyo desconoci-
miento ha provocado errores muy graves de andlisis y de actuacion3.

En el origen de mi reflexion esté la problematica actual de la sociedad
vasca y el deseo de incidir en ella. Pero la reflexidn, para que sea verdade-
ramente tal y no ideologia que encubre una causa politica, para que no se
convierta en mero arsenal dialéctico al servicio de ideas preconcebidas,
debe también distanciarse del problema inmediato para alcanzar un hori-

_zonte més alto y, en nuestro caso de una reflexion teoldgica, para buscar

luz en las fuentes cristianas.
La teologia y la moral han solido hablar del perdén en el ambito de las
refactones perschales. En fos evangelios es claro que el perddn tiene una

2 D.W. Shriver, An Ethic for Enemies. Forgiveness in Politics, Oxford 1995, 7: «Una ra-
20n para el hecho de que ¢f perddn sea un extrano candidato para un lugar central en poli-
tica es su asociacion exclusiva durante mucho tiempo con el vocabulario de fa refigion. La
palabra perddn tiene una evocacion religiosa a los oidos de muchos modernos accidentales
que no tiene la palabra justicia».

3 D Jomnaton-C. Sampson, Refigion, the Missing Dirnension of Statecraft, New York-Oxford
1994 {con préiogo del expresidente norteamericanc J. CarTer).
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dimension social en el sentido de que debe regir las relaciones comunita-
rias de la vida de la iglesia. Pero el problema se plantea precisamente en el
terreno que aqui nos ocupa: jen qué sentido el perddn, tal como lo en-
tiende el evangelio, puede tener aiguna validez y aplicabilidad en la vida
publica y politica de una sociedad pluralista, en la que el evangelio como
tal no es autoridad para todos, de una sociedad democratica, que se tiene
que regir por las normas del derecho?; ;el perdon no es recaer en el reino
de la arbitrariedad? ;Puede contribuir el cristianismo a que se consolide o
promueva el perdén como un valor positivo en a sociedad laica y pluralis-
ta? Estoy convencido de la conveniencia de sacar al perdon del reducide
campo religioso en gue se usa y acreditario come una importante virtud
politica, pero para eso es necesario definirlo de una manera mas dindmica
y mostrar, ademds, su articulacidén con las actitudes basicas de una moral
universalizabie, sobre todo con la justicia.

En la primera parte de este trabajo estudio el perddn tal como aparece
en los textos neotestamentarios, es decir intimamente vinculado con la ex-
periencia religiosa de Jesds. En las partes segunda y tercera desarrollo im-
plicaciones del perddn, relacionadas con la verdad y con la justicia, y te-
niendo en cuenta su operatividad social. En la cuarta parte hago algunas
sugerencias sobre la reconciliacion, que es la meta a la que tiende el per-
don, y que pueden tener cierta interés para un grupo social, la Iglesia, que
se entiende, en palabras de San Pablo, «al servicio de la reconciliacion»
(2Cor 5, 18).

1. El perdén

1.1. EL PERDGN v EL Rene DE DIOS ANUNCIADO POR JESUS

La actitud de perdén ha solido nacer histdricamente en contextos reli-
giosos. En efecto, es en la experiencia refigiosa donde puede encontrar
una fundamentacién mas genuina un comportamiento tan extrano y apa-
rentemente, al menos, tan poco natural como el perddn. La auténtica ex-
periencia religiosa siempre implica comportamientos ex-céntricos y extra-
vagantes. Es como si la experiencia religiosa descentrase al hombre de si
mismo y pudiese provocar comportamientos menos egoistas, mas altruis-
tas (a veces también mds fanaticos), y también parece que puede provocar
comportamientos extravagantes, en el sentido etimolégico de andar por
fuera, de distanciarse de la realidad inmediata, de sentirse libre respecto a
ella y de ser critico con ella. Sin duda el perdén es personalmente excéntri-
co y socialmente extravagante.

El perddn es un elemento esencial de la experiencia de Dios que JesUs
promueve. jests habla y actGa, es maestro y profeta, pero, ante todo, es
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un hombre de Dios, que transpira y comunica una experiencia de Dios,
auténtica clave de su ensefianza, de sus actitudes y de su itinerario vital.
Jesis se inserta en la tradicién religiosa de israel y desarrolla virtualidades
latentes en elia, pero que ciertamente no son ni las dominantes ni las que
prevalecieron posteriormente en el seno del pueblo judio. Podriamos decir
que el Dios de Jesds estd en la prolongacion de aquel que en el Antiguo
Testamento aparece como «misericordioso y clemente, tardo a la colera y
rico en amor y fidelidad, gue mantiene su amor por mil generaciones, que
perdona la iniquidad, la rebeldia y el pecado, pero ne los defa impunes...»
(Ex 34, 6-7). -

Jesus habla y actia en nombre de un Dios Abbéd/Padre, dador de vida,
infinitamente buenc, que no establece con los seres humanos unas rela-
ciones de justicia ni basadas en ios méritos de éstos, sino fundadas en su
amor desbordante y gratuito, en su misericordia que no tiene fin. S. Juan
dice gue «Dios es amor» y S. Pable habla del «Padre de la misericordia y
Dios de todo consuelo». Segln la Carta a los Efesios, en Jests hemos co-
nocido «fa riqueza del amor gratuito de Dios».

Para habtar de Dios JesUs usa las parabolas, un lenguaje figurado y poé-
tico, con el que no responde directamente a las cuestiones, sino gue su-
giere, da qué pensar y abre perspectivas nuevas. Ante la pregunta de
«/cuantas veces tengo que perdonar las ofensas que me haga mi herma-
no? shasta siete veces?», responde:; «No te digo siete veces, sino setenta
veces sfeter, que es tanto como decir siempre. Y afiade la pardbela del se-
for que perdona a su siervo una deuda inmensa e imposible de ser salda-
da —diez mil talentos— porgue se lo pide y porque él es misericordioso.
Por cierto que la parabola quiere ensefiar gue guien ha experimentado
este perddn inmenso debe, a su vez, ser capaz de perdonar a su préjimo
(Mt 18, 21-33).

En Lucas 15 critican a JesUs porque «acoge a jos pecadores v come
con ellos». Responde con tres parabolas, en las gue se recurre al amor gra-
tuite e infinito de Dios para justificar su comportamiento desconcertante.
La tercera de las pardbolas, la lamada «def hijo prédigo», resulta especial-
mente elaborada vy rica. En realidad la designacion mencionada no es muy
téliz y serfa mucho mas exacto llamarla «pardbola del amor del padre». El
elemento clave dei relato es la actitud del padre, que resulta bastante in-
solita en un patriarca oriental: todos los dias sale a otear el horizonte a ver
si regresa el hijo que se ha ido de casa con su parte de la herencia, que la
ha maigastado y que ha llegado al extremo de degradacion de tener gue
cuidar una piara de cerdos impuros, a los que envidiaba por las algarrobas
que tenfan para comer. Cuando regresa a la casa de la que habla salido,
«el padre le vic estando todavia lejos y, conmovido, corrid, se echd a su
cuello y fe besé efusivamentes. El hijo sabe gue en justicia a lo Gnico a que
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puede aspirar es a gue le admitan como a un jornalerc; consumioé ya to-
dos sus derechos de hijo. Pero el padre no pregunta nada, ni siquiera pa-
rece escuchar las explicaciones gue el hijo se apresura a dar y gue, sin
duda, tan largamente habrfa preparado durante el camino. Ordena que
«traigan el mejor vestido y le vistan, que pongan un anilfo en su mano y
unas sandalias en sus pies, que traigan el novillo cebado y lo maten para
que lo comamos y celebremos una gran fiesta, porque este hijo mio esta-
ba muertc y ha vuelto a la vida, estaba perdido y ha sido hallado». E! pa-
dre no se mueve en la linea de la justicia, sino de la misericordia gratuita y
superabundante, gue se expresa, ante todo, como perdédn. El hermano
mayor, el que siempre habia permanecide «fiel» en casa, no entiende el
comportamiento del padre y representa la dificultad que una logica basa-
da en el mérito y en las relaciones de mera reciprocidad tiene para enten-
der ia l6gica del perdén, que se basa en la irrupcion del amor gratuito®,

Pues bien, la vida del cristiano para JesUs tiene como paradigma este
amor sobreabundante de Dios, que va mucho mas alla de nuesiras posibi-
lidades y méritos, que no se detiene por nuestros pecados {«nos amo sien-
do pecadores», dice Pablo), gque nos abre un horizonte insospechado, que
ncs invita a participar en su propia vida. Los evangelios sindpticos descri-
ben el encuentro con Dios como una experiencia de inmensa alegria v
como el punto de partida de un nuevo estilo de vida, caracterizada por la
libertad y la superacion de las constricciones sociales. Bl evangelio de Juan
describe explicitamente el encuentro con Dios como un renacimiento por
obra del Espiritu. Es siempre la invitacién a descubrir un nuevo punto de
partida que ofrece posibilidades inéditas de actuacion. Lo dicho, en mj
opinidn, nos lleva a io mas especifico e importante del mensaje de Jesus,
gue debe convertirse en la clave hermenéutica para interpretar el resto del
Nuevo Testamento v que, de hecho, se conservd y desarrolld en los cuatro
evangelios y de una forma singularmente rotunda en San Pablo.

La experiencia del amor de Dios nos introduce en una dindmica de gra-
tuidad. El amor de Dios del que vive el creyente, en la medida siempre muy
parcial en que es, de verdad, creyente, tiende a prolongarse a través de la
vida de guien lo acepta. En nuestra condicidn humana limitada somos
siempre aun hijos de Dios imperfectos, cristianos muy deficientes, vehiculos
torpes y sumamente limitados del Espiritu v del amor de Dios que quiere
difundirse por el mundo. Jests anuncia gue el Reino de Dios ya esta pre-
sente, pero afiade que este Reino de Dios sufre violencias de mil especies
diferentes y estd muy lejos atn de poder manifestarse en plenitud. La imagen

4 juan Pablo I hace una bellisima explicacidn de esta pardbola en el nimero S de la en-
ciclica Dives in misericordia, resaltando precisamente esta tension entre las exigencias de fa
justicia y ias de la misericordia y el perdon.
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del hombre nueve —Jesucristo resucitado que por el Espiritu nos atrae ha-
cia El— adin no ha configurado plenamente nuestra condicion terrestre. La
dinamica del amor gratuito gue nace del Espiritu de Dics pugna por abrir-
se paso entre mil dificultades debidas no sélo al egoismo que todos tene-
mos, sino a las mismas condiciones ohjetivas en que se desenvuelve la vida
humana personal y socialmente.

Las irrupciones del amor gratuito vy desinteresado son los signos mas
claros en nuestra historia dei Reino de Dios y de su novedad. Ei perdén
es la expresion eximia del amor gratuito gue nace de la experiencia de
Dios. El perddn es un aspecto esencial del amor a los enemigos, que es la
cumbre de la moral evangélica, tal como aparece en el Sermadn del Monte
(Mt 5, 38-48; Lc 6, 27-35), precisamente porgue al ser el amor més gra-
tuito y desinteresado es el gue mas nos identifica con un Dios que es
amor (nos hace «hijos de Dios», Mt 5, 45y Lc 6, 35, en la terminologia
de Jesus).

Vamos fijarnos un momento en el lugar clave en el que Jesus formula
esta doctrina por relacidn a la actitud judfa. Me estoy refiriendo &l capitulo 5
def evangelic de Mateo. JesUs cita el famoso pasaje veterotestamentario:
«habéis oido que se dijo ojo por ojo y diente por diente»’ y continua;
«Pues yo os digo que no resistdis al malo, antes bien, al que te abofetee
en la mejilla derecha preséntale también la otra...» (Mt 5,38-42). La ley del
talién supuso un avance moraf respecto a la venganza privada y arbitraria
en la medida en que afirma la responsabilidad personal de cada uno por
sus actos (no tienen que pagar los hijos por los padres), la igualdad de to-
dos ante la ley, la proporcién entre pena y delito cometido v la interven-
cion de una instancia judicial®. Esta ley se circunscribe a los miembros del
propic pueblo y se basa en la reciprocidad estricta. Jests no hace formula-
clones generales ni pretende cambiar los cédigos®. No declara abolida una
ley que es la base de toda sociedad organizada, pero si afirma que esta
base no es suficiente ni definitiva para que los hombres vivan en paz y, por
eso, pide a sus seguidores un comportamiento que vaya mas alla de ella;
pide que se superen las exigencias de la mera justicia y lo hace con unas
formulaciones a modo de ejemplos, muy plasticas, gue de ninguna mane-
ra hay gue tomar como normas concretas, que pretenden ser a modo de
puntos de referencia de un horizonte irrenunciable que nos pone en ten-
sion permanente y que estimula la creatividad moral (Mt 5, 39-42).

5 Ex 21, 23-25; Lev 24, 19-20; Dt 19, 21; M. Gusert, «La loi du talion», Christus 31
(1984) 73-82.

5 De hecho el evangelista Matec transmite estas palabras en 5, 38-42, pero estd con-
vencido de que Jests no ha destruido la ley {mantiene en validez hasta sus iotas y tildes més
pequefas: 5,18), sino que la feva a plenitud (5,17).
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inmediatamente después plantea Jesis el amor a los enemigos
(M1 5,43-48) y lo hace en contraste con la legislacion existen_te en lsrael,
en la que se postula el amor al préjimo (Lev 19,18) entendido como el
connacional, el miembro del propio pueblo. Perc el amor a los del propio
pueblo puede ser, y de hecho con mucha frecuencia es, la justificacion del
rechazo mas feroz & los de fuera. En la Biblia se encuentran tradiciones
muy plurales, que a menudo no son facilmente unificables. Desde luego
existen tradiciones en gue se inculca un odio implacable a los enemigos
del pueblo’. Jesds polemiza con actitudes de este tipo, que eran probable-
mente predominantes en el judalsmo del tiempo y que estuvieron en el
origen de la guerra judia (pensemos en los esenios y celotas). Se puede
decir que el perdén, como expresion del amor gratuito y como oferta que
va més alld de la justicia, es aigo especificamente jesuano, gue va también
mas alld del judafsmo de su tiempo® y que nace de la pecuﬂarlex‘peraenoa
que Jesis tiene de Dios como amor. Quizd una de las caracteristicas de la
comprensién judia del perddn, cuyo reto tantas veces se ha planteado a
un pueblo que ha conocido sufrimientos excepciqna!es e injustos, es su
equiparacion con la justicia, su resistencia a renunciar al castigo del culpa-
ble y, en definitiva, la no existencia de un ofrecimiento gratuito al ofensor.
A veces parece gue los agravios ancestrales sufridos de parte del myndo
cristiano como que hace refractaria a la tradicién judia al planteamiento
del perdén gue procede precisamente de Jesus, un hijo de su pueblo y que
desarroliaba posibilidades religiosas de su tradicién. . ‘

Quien se descubre viniendo y viviendo dei amor infinito de Dios, que
acoge y perdona siempre, necesariamente tiene que estar c%_;spues‘{p a per-
donar y amar. La moral evangélica esta fundada, en Gltima instancia, en la
imitacion de un Dios descubierto como amor gratuite v sin limites, sobre
todo a través de la vida de Jesis: «sed misericordioses como vuestro Padre
es misericordioso» (Lc 6, 36); «revestios, pues, como elegidos de Dics, san-
tos y amados, de entrafias de misericordia, de bondad, humildad, manse-
dumbre, paciencia, soportandoos unos a otros y perdonandoos mutuq—
mente, si alguno tiene queja contra otro. Como el Sefior os p@f:dono,
perdonacs también vosotros. Y por encima de todo esto, revestios del

7 Dt 7,2; 20,16, 23,4, 7; 30,7, Sal 26,5; 137,7-9; 139,19-22; 1QS 1,10-11; «fr. 1.4
9,21-23; Flavio Josefo, 8./, 2.139. _

8 E. Levise, Un judio lee el nuevo Testamento, Madrid 1980, 264: «5in embargo, hay
que reconocer que el mandato de “arnar & los enemigos” s Unico y original de Jesds. ‘E.' An-
tiguo Testamnento no manda amar a los enemigos, Lev 19,18 dice solamente: “Amards a tu
préjimo como a ti mismo”. Las palabras de Jesus sobre ef amor a ‘.’cs enemigos son mas
drasticas v radicales que cualquier otra ensefianza de la literatura judia posbiblica y def Anti-
guo Testamento mismos.
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amor...» (Col 3, 12-14); «sed buenos entre vosotros, entrafables, perdo-
nandoos mutuamente como os perdond Dios en Cristo. Sed, pues, imita-
dores de Dios, como hijos queridos, y vivid en el amor como Cristo 0s amd
¥ se entreqgo por nosotros» (Ef 4, 32-5,1}. Todos estos textos nos lievan a
lo mas origina! de la experiencia cristiana y nos hacen ver que irrumpe una
I6gica de la gratuidad, que no es simplemente ni la l6gica de la reciproci-
dad grupal ni la légica de la justicia racional. Naturalmente habra que ver
las relaciones que guarda con ellas.

Teolégicamente el perdon es una actitud caracteristica y esencial del
hombre nueveo y que prefigura la nueva creacion, en la que reinard plena-
mente el amor, cuando «Dios sea todo en todos». La justificacién Gitima y
mas coherente del perddn es teoldgica: cuando el perdén se sitGa en el
proyecto del Reino de Dios, tiene como referencia el ejemplo del hombre
de Dios por excelencia, JesUs, y cuenta con las posibilidades abiertas por la
fuerza del Espiritu Santo.

En otro articulo de este mismo libro se estudia la posibilidad de fundar
el perddn de una forma laica y filosofica, al margen de toda referencia reli-
giosa. Es una reflexién necesaria, pero sospecho que tiene un derto carac-
ter segundo respecto a una actitud que ha surgido historicamente en las
tradiciones religiosas. Quiza la fundamentacién filoséfica y antropolégica
del perdon tenga que basarse en el descubrimiento de nuestra propia Ii-
mitacion y de la necesidad gue tenemos de ser perdonados por los otros.
ta conciencia de la propia debilidad nos predispone psicoldgicamente al
perdén y hasta es una razén concomitante para avalarlo, pero no es su
fundamentacion (ltima, al menos desde un punto de vista teolégico. Ei
perddn se funda absolutamente en una vision de la realidad como proce-
dente del amor y que pugna por abrirse cada vez mas a un amor gratuito
y de pura donacion, es decir se basa en la visién de la realidad a partir del
misterio del Dios trinitario. Las palabras de Jests sobre el perdon son una
norma externa que aclara y exige, pero no son para el cristiano la razén
dltima de una actitud que nace de la entrafia misma de su experiencia
como creyente®.

® L. GreGory Jones, Embody Forgiveness. A Theolagical Analysis, Grand Rapids 1995 su-
braya mucho que sélo a fa luz del Dios trinitaric, que es esencialmente comunioén de amor y
corunicacion de vida, puede entenderse el perdén como oferta gratuita. Desde luego el
perdén de Dios no puede justificarse desde ias reflexiones antropoldgicas sobre la propia
debilidad. Por esa A.C. Minas, que justifica de esta manera el perdon y que piensa filosofica-
mente & Dios como un ser perfacto y absolute, llega a la conclusidn de que es absurdo ha-
blar def perddn de Dios: «Far from its being the case that divine nature makes jts possesor
especially prone to forgive, such a nature makes forgiveness impossible. Such a being can-
not forgive, since possession of divine attibutes logically preciudes conditions that are ne-
cessary for forgiveness... far from its being the case that human fragility makes forgiveness
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Ciertamente s a través de las acciones de Jesus, de su acogida de los
pecadores, de su acercamiento a fas ovejas descarriadas de Israei,. de su
peticion de perdén para sus propios verdugos (Lc 23, 34), como mejor po-
demos conocer gué significa el perddn de Dios. JesUs expresa con su vida
no al Dios de la santidad, a quien se accede por medio de separaciones de
lo profano y cotidiano, sino al Dios de la misericordia, a quien nos acerca-
mos en la medida en gue tenemos misericordia —entendida como acer-
camiento solidario y eficaz— con los hermanos, sobre todo con los mas
necesitados y marginados, que suelen ser, por cierto, los socialmente de-
clarados mas impuros y menos sacros. No es mi intencion desarrollar este
punto clave de la vida de lests, tantas veces ya estudiado, y solamente
voy a aludir a tres textos evangélicos. _

Cuando en el capitulo 8 del evangelio de Juan le presentan una mujer
adultera, Jests no dice gue no tenga pecado. Y es gue no es esa la cues-
tion. Jesus defiende a esa mujer de «los virtuosos», que Guieren apficar la
ley literalmente. Hay un sabio dicho latino segdn el cual summum jus,
summa injuria. Aplicar la justicia a ufa de cabalio, sin atender a las circuns-
tancias personales, siempre tan variadas, sin combinaria con otras actitudes
humanas, come la misericordia, puede llevarnos a un mundo inhumano, a
la maxima injusticia. Decia Robespiérre que «el terror es emanacion de la
virtud». Otra cosa es, ademés, que los supuestos virtuosos gue en el evan-
gelio acusan a la mujer y piden su lapidacion son unos hipécritas, que
quieren poner en un aprieto a Jess. En todo caso, JesUs ve en la mujer,
ante tcdo, a una persona, en la que él y Dios confian; el perdén es un
ofrecimiento renovado de posibilidades, una invitacién a cambiar («no pe-
ques mas» le dice Jests a la mujer), una revelacion de la dignidad del per-
donado.

La comunidad cristiana captd muy bien el perddn de Dios que Jesis
ofrecia y lo expresd genialmente y con enorme audacia teoldgica en el epi-
sodio del paralitico (Mc 2, 1-12 y par.). Jesus afirma que «sUs pecados le
son perdonados», lo que solivianta los animos de los escribas alli presen-
tes. Y es que tienen razon cuando piensan que perdonar los pecados solo
Dios lo puede hacer: porgue es raomper con el pasado y empezar algo nue-
vo, La comunidad cristiana estd interpretando en este texto lo que vela
gue sucedia en el trato con Jests. Nuestro texto, ademas, vincula el per-
don de los pecados con la curacion del paralitico. Es una forma de decir
que el perdén tiene efectos publicos y de expresar la experiencia del rena-
cimiento y de la liberacion.

difficult or impossible, it is the posession of distinctly human, non-divine characteristics that
makes forgiveness appropiate for human beings. Only & human being can forgive -a divine
being cannotr»: «God and Forgiveness», The Philosophical Quarterfy 25(1975) 138
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En el episodio de Zaqueo (Lc 19, 1-10) vemos otra vez que Jesls se
acerca a los tenide por pecadores e impuros sin temor a las criticas. Ahora
la iniciativa la toma Jesds que da un paso decisivo: entra en casa del peca-
dor, comparte su techo y su mesa. El escandalo para los fieles judios es
enorme. Pero el texto subraya la exigencia de cambio y conversion que
nace del ofrecimiento del perdén. Zaguec manifiesta ptblicamente su de-
cision radical y de hondas repercusiones sociales. £l perdén sélo se consu-
ma cuando es aceptado. Es una exigencia evangélica el reconocimiento de
la necesidad de ser perdonado y de aceptar el perdén: sdlo asi se renace
de nuevo («Hoy ha llegado fa salvacion a esta casa, porque también éste es
hijo de Abrahamy). Pero de la misma forma que Jests rompe las convencio-
nes vigentes con su acercamiento a los pecadores, la conversién que de es-
tos exige no consiste en la vuelta a aceptar las normas que fes hablian de-
clarado impuros y marginados. £l ofrecimiento v la aceptacion def perdon
vienen de y van a la alternativa de vida representada por el Reino de Dios.

1.2. PERDONAR Y SER PERDONADOS

Jests ciertamente ensefia a perdonar y a pedir perdén, pero ambas ac-
titudes son, ante todo, exigencias que dimanan de la naturaleza misma
del amor. La ensefanza externa y el mandato recuerdan y urgen, y en este
sentido cumplen una funcién positiva, pero siempre hay que reconducir e!
perdon a la experiencia que lo fundamenta.

La experiencia de Dios nos hace sujetos, nos descubre responsables.
Una de las caracteristicas de nuestra cultura es «/a tentacién de fa inocen-
cia», el escabullir las responsabilidades por infantilizacién o por la usurpa-
cion del papel de las victimas'®. Sin duda, a veces, la religién nos ha culpa-
bilizado en exceso, pero su ausencia en la sociedad secularizada produce
un vacio moral y una sensacién de irresponsabilidad. El creyente cae sere-
namente en la cuenta de cuanta verdad tienen las palabras de la Primera
Carta de San Juan: «si alguien dice que no tiene pecado es un mentiroso y
la verdad de Dios no estd en él». Mas adn, en la medida en que no nos
confrontamos simplemente con una ley, sino con las exigencias utdpicas
de la moral evangélica tal como aparece en el Sermon de! Monte caemos
mas es fa cuenta de nuestro pecado, de todo lo que nos separa del amor.

Para el creyente sentirse en la presencia de Dios es un acto de sinceri-
dad radical y también de confianza, que le lleva a reconocerse pecador ya
pedir perdon ante el misterio del Amor infinito. Pero esa misma disposi-
cion de sinceridad exigida por la presencia de Dios nos lleva a pedir per-

10 Véase el magnifico libro de P, Bruckngr, La tertacion de fa inocencia, Barcelona 1986,
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dén al hermano al que hemos ofendido: «si af presentar tu ofrenda ante el
altar te acuerdas de que tu hermano tiene algo contra ti, deja tu ofrenda
ante el altar y vete a reconciliarte con tu hermano» (Mt 5, 23-24). Pero
también nos lleva a perdonar sin limites al hermano que nos haya podido
ofender (Mt 18, 21-22). Estas fueron desde muy pronto exigencias claves
que tenjan que caracterizar la vida interna de la comunidad cristiana, que
se entendia como una fraternidad real en cuyo senc se querian visibilizar
los valores del Reino, y se arbitraron medios institucionales para que circu-
lase la peticion del perdon a los hermanos v la concesién del perddn de los
hermanos y en nombre de Dios (Mt 18, 15-20),

Esta vinculacién entre el reconocimiento de la necesidad de ser perdo-
nados y la disposicién a perdonar se encuentra en el Padre Nuestro, que
no es s6lo la oracion que Jesds ensefid a sus discipulos, sino gue es la ex-
presion de lo mas intimo de la experiencia religiosa de Jesus, que comuni-
ca a sus sequidores (Mt 6, 9-13; Lc 11, 2-4). La oracién comienza con una
invocacion, Padre/Abbd, que expresa confianza y cercania, pero también
obediencia y entrega, y de la cual nace todo lo demas. La primera parte de
la oracion estd en imperativo, tiene una radical orientacién tecidgica y en
ella se repite el pronombre en segunda perscna del singular sou). santifi-
cado tu nombre, venga tu reino. La segunda parte presenta peticiones del
orante y se repite el pronombre en primera persona del piural @meis). Pa-
rece que primitivamente las peticiones eran dos: el pan de cada dia, el sus-
tento para la vida, y el perdon, que es tanto como decir el don de la fra-
ternidad y de la reconciliacion. Ambas realidades se piden y se dan, son
necesarias pero hay que compartirlas, son don que se recibe y don que se
da. Com-panferos son precisamente quienes comparten el pan. El pan y los
bienes materiales gue no se comparten son injustos. Pero también el per-
dén cuando no se esta dispuesto a compartirlo y ofrecerlo es que no se
sabe aceptarto ni recibirlo. L. Boff comenta bellamente:

«...esta peticion posee, como la relativa a nuestro pan, una dimension so-
cial. Todos nos sentimos como una comunidad de pecadores. Estamos en
deuda para con Dios y para con nuestros hermanos. El pan para nuestra
vida de comunidad es el perdén y la misericordia de unos hacia otros. Si
{alta esto, no se puede restaurar los lazos que se rompen constantemen-
te. El perdén de Dios restablece nuestra comunidn verticalmente, hacia el
cielo, el perdén que concedemos a quienes nos han hecho mal restablece
nuestra comunion horizontalmente.. Comienza a brillar un mundo edifi-
cado scbre af perddn, irrumpe el Reino de Dics, v los hombres inician la
auténtica vida bajo el arco iris de la misericordia de Dios»*.

11 L Borr, Padre Nuestre, Madrid 1982,
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En varios lugares de los evangelios se relaciona el ser perdonados por
Dios con el perdon a los hermanos'2. Marcos parece que hace de nuestro
perddn una condicién previa para el perddn de Dios: «Cuando oréjs, per-
donad si tenéis algo contra alguno para que también vuestro Padre del
cielo os perdone vuestras ofensas» (11, 25). Lucas, en el Padre Nuestro,
sugiere [0 mismo mas matizadamente: «perdénanos nuestros pecados,
porqgue también nosotros (kai gar autoi) perdonamos a todo el que nos
debe» (11, 4). Mateo formula esta peticién de modo aln mas suave: «per-
dénanos nuestras deudas que también nosotros perdonamos a nuestros
deudores» {6, 12). Nuestro perddn no es ya una condicion para merecer el
perddn de Dios, sino un acto concomitante del mismo. Pero inmediata-
mente a continuacion Mateo formula con més fuerza atn qgue Marcos la
necesidad de perdonar para ser perdonados (Mt 6, 14-15).

Antes hemos visto como Efesios y Colosenses hacen de nuestro per-
dén nc una condicidn, sino una consecuencia del perdén que hemos reci-
bido de Dios, desarrollando lo dicho por Jesus en las pardbolas de Mt 18 y
Lo 15 {(Col 3, 13; Ef 4,32-5,2). En el evangelio de Mateo velamos que no
puede haber relacion auténtica con Dios sin relacidn fraterna verdadera vy,
por eso, antes de ofrecer el culto a Dios hay que pedir perddn at hermano
al gque se ha ofendido; es la vieja preccupacién de los profetas para que el
culto no encubra la falta de amor y de justicia (Mt 5, 23-24).

Asi pues, ;qué relacion hay entre el perddn divino y el perdon humano?
Las afirmaciones de! Nuevo Testamento no hay que tomarlas aisladas, como
si cada una de ellas fuese una definicién tedrica. El perdén, como el amor
del que es expresion eminente, proceden de Dios. £l es quien primero ama y
perdona. Cuando amamos y perdonamos a nuestros préjimos, se hace per-
fecto en nosotros el amor y el perddn de Dios {1Jn 4,12). Quien no ama al
projimo no vive en el amor de Dios, rompe la circulacion del amor, que pro-
cede de Dios y que a través de cada uno de nosotros quiere expandirse y ex-
tenderse. Ei que no ama se cierra al amor, como quien se encierra en una

“habitacion oscura no recibe los rayos del sol por mucho que éste brille.

De forma similar, nos sabemos necesitados de perddn y tenemos, a
nuestra vez, que perdonar. No perdonar es cerrarnos al perdon que se nos
ofrece. El amor y el perdon nacen de Dios y en la medida en que nosotros
los practicamos nos abrimos mas y mejor al amor y al perdén de Dios. Por
el contrario, si no los practicamos, blogueamos el amor y el perdén de
Dios y los alejamos de nosotros.

Perdonamos, ante todo, porgue nos han perdonado. De la experiencia
de Dios nacen posibilidades y exigencias nuevas de amor y de perdon. En

12 Sigo a G. Soages-Pragru, «Asi como nosotros perdonamass, Concifiurm n.° 204, 235-249.
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un segundo momente, tenemos que perdonar para ser perdonados, para
no bloquear la circulacion del amor v del perdon. No hay contradiccion en-
tre ambas afirmaciones: expresan aspectos diferentes y momentos distin-
tos, pero inseparables, del ciclo def amor.

M. Rubio sintetiza estas ideas con las siguientes palabras:

«5Ser perdonados por Dios, perdonarnos a nosotros mismos, perdo-
nar a los demas vienen a expresar distintos momentos del mismo y dnico
movimiento de reconciliacion por el que sabemos que, en ¢ristiano, sélo
podemos recibir perdédn si -0 porgue—— estamos dispuestos a darlo, y
sélo podemos dar perdén si —o porque— lo hemos recibido {Lc 11,4;
Mt 18, 21-35)»13,

1.3, PRECISIONES SOBRE EL PERDON
a) El perdon como libertad creadora

El perddn es un acto eminentemente creador, que rompe con la espiral
ofensa-venganza y permite empezar algo nuevo. La experiencia auténtica
de Dios es una experiencia especifica y original, que promueve innovacién
historica v es respuesta creativa ante los condicionamientos sociales. De
hecho, y como ya he sefialado, la experiencia religiosa es el lugar donde
mas suele florecer la exigencia de perdén.

Dice el tedloge francés Ch. Duguoc que

«el perdén no es el olvido del pasado, sino el riesgo de un futuro distin-
to al impuesto por &l pasado... Mientras la eguivalencia jurldica traza el
camino que debo seguir, el perddn borra toda huella: hay que aventu-
rarse a solas en el encuentro con los demas».

Perdonar es un acto eminente de libertad creadora. En la misma linea,
Hannah Arendt afirma:

«perdonar... es fa Unica reaccidn que no se limita a esc, a re-accionar,
sino que actda de nuevo e inesperadamente, sin dejarse condicionar por
fa accién que la provoco, por lo que es un gesto capaz de liberar de sus
consecuencias tanto a guien perdona como a quien es perdonados !>,

El perdén puede venir avalado por diversas consideraciones de sabidu-
ria humana, pero hay un elemento que es clave: la conviccion de tas posi-

13 «lLa virtud del perddn», Concifium n.® 204, 1986, 276.
14 Ch. Duquoc, «El perddn de Dios», Concifiurm, n.® 204, 1986, 213
3 The Hurman Condition, Chicago 1958, 241,
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bilidades de bien que existen en cualquier ofensor y victimario, por gran-
des que sean sus delitos. El perddn descubre la dignidad personal del
ofensor y cree gue su pasado no determina sus posibilidades de futuro. £
victimario es mas que su pasado y no queda para siempre encasillado por
él. Al poner de manifiesto el valor de! otro, el perdén se convierte, de ai-
gun modo, en un acto revelatorio. Acerca de esta dimension de fe que en-
trafia el perdén, decia Kierkegaard:

«Del mismo modo que por la fe se cree lo invisibie en o que se ve,
también el que ama, por el perdon, cree mas alla de o que ve. Hay fe en
fos dos casos. Bienaventurado es el hombre de fe; cree 1o que no puede
ver. Bienaventurado es el que ama; cree més alld de lo gue, a pesar de
todo, puede ver»18,

b) Logica de la gratuidad y idgica de la justicia

La vida social, al menos en las sociedades democraticas, se basa en ias re-
laciones de justicia, que estd fundada, a su vez, en los intercambios equiva-
lentes. Sin embargo el perddn es, ante todo, un ofrecimiento gratuito y amo-
roso, que nace de la victima, del ofendido, v busca fa reconciliacién, es decir,
el reencuentro entre personas. El perdén introduce en la logica de la gratui-
dad, que no rompe con la justicia, pero ciertamente va mas alla de ella.

El perddn es primariamente una virtud personal, de la que no cabe
una traduccion social y legal automatica. Sin embargo puede darse un
perdon social anadlogo con traducciones, incluso, legales. Quien puede
propiamente perdonar, vy quien debe hacerlo desde un punto de vista cris-
tiano, es la victima. B! perdén, por muy sinceramente que haya sido con-
cedido, no tiene una traduccién juridica autormética. Por otra parte, las
medidas juridicas de perdén parece que requieren, entre otras cosas, un
clerto ejercicio del perdén por parte de las victimas. En todo caso, la justi-
cia, gue es la base irrenunciable de la vida social, debe, de algin modo,
articularse con el perdén vy la misericordia, lo que debe expresarse a través
de resortes juridicos, en la creacién de espacios de conciliacién etc. Des-
pués volveré sobre estas complicadas cuestiones, pero ahora quiero citar
unas palabras de Juan Pable I, en las que aboga, desde una vision profun-
damente religiosa, por la necesaria complementariedad de la justicia con
la misericordia, rectamente entendidas ambas dimensiones. »

«Serfa dificil no darse cuenta de que no raras veces los programas
gue parten de la idea de justicia y que deben servir a ponerla en practica

& Citado por R. Stubzinski, «Recordar y perdonar. Dimensién psicologica del perdan»,
Concifium n.® 204, 187.
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en la convivencia de los hombres, de los grupos y de las sociedades hu-
manas, sufren deformaciones... la experiencia demuestra que otras fuer-
zas negativas, como son el rencor, el odio e incluso la crueldad han toma-
do la delantera a la justicia... Esta especie de abuso de la idea de justicia y
la alteracidon practica de ella atestiguan hasta qué punto la accién huma-
na puede alejarse de la misma justicia, por mds que se haya emprendido
en su nombre... La experiencia del pasado y de nuestros tiempos demues-
tra que la justicia por si sola no es suficiente y que, mas aln, puede con-
ducir a la negacion v al aniguilamiento de si misma, si no se le permite a
esa forma mds profunda que es el amor plasmar la vida humana en sus
diversas dimensiones. Ha sido ni mas nl menos la experiencia histérica la
que entre otras cosas ha llevado a formular esta asercién: summum jus,
summa iniuria. Tal afirmacién no disminuye el valor de la justicia ni ate-
nda el significado del orden instaurado sobre ella: indica solamente, en
otro aspecto, la necesidad de recurrir a ias fuerzas del espiritu, mas pro-
fundas agn, que condicionan el orden mismo de la justicia»'”.

«En definitiva la justicia es servidora de la caridad... La misericordia
difiere de la justicia pero no esté en contraste con ella»'®,

<) Perdon y odio

El perdén no es olvido, pero el perddn si sana la memoria. De forma si-
milar, el perdén de ningdn modo es connivencia con el mal o laxismo ante
él, pero evita el deslizamientc destructor por el odioy el deseo de vengan-
za. Se perdona al ofensor, pero se detesta y combate la injusticia. J. Piper
en un libro exegético famoso sohre el precepto del amor a los enemigos
afirma lo siguiente:

«El amor al enemigo de ainguna manera implica que uno encuentre
menos aborrecible el mal: “que el amor sea sin fingimiento, detestando el
mal, adhiriéndoos al bien” (Rom 12,8). La existencia y seriedad del mal es
la razén verdadera de que haya enemigos. Y este mal, que es fa fuente de
la enemistad, es detestado en razén del amor al enemigo. El odio no se di-
rige a las personas, sino a las obras: “Tienes en cambio a tu faver que de-
testas el proceder de los nicolaitas, que yo también deteste” (Apcc 2,6)...
Si une es ignorante o insensible ante ¢l mal real en el mundo vy en su ene-
migo (jy en si mismo!) entonces no conocerd como amar a su enemigo
porque escasamente percibird su enemistad: el amor auténtico, sin fingi-
miento, consiste en detestar ef mal y adherirse al bien (Rom 12,8)»12

Y7 «Dives in misericordia» 14.

8 «Dives in misericordiax», 4.

19 ), Pier, «Love your enemiess. JesusLove Command in the Synoptic Gospels and the
Early Christian Paraenesis, Cambridge 1979, 129-130.

PERSPECTIVA TEQLOGICA DEL PERDON 215

La indignacion e, incluso, la colera son reacciones normales y hasta ne-
cesarias ante el mal, ante los sufrimientos injustos, ante el dolor de las vic-
timas. «La ira puede ser destructiva, pero también sabemos que es una
forma de conocer la profundidad del dolor y de la seriedad de la amenaza
que se ha servido de nuestro bienestar. Renunciar a expresar la fra que
brota de la violencia es no reconocer el sufrimiento padecido; y si no fo re-
conocemos, no podemos construir un nuevo relato»?®, San Pablo no teme
decir que «la cdlera de Dios se revela desde el cielo contra la impiedad e
injusticia de los hombres» (Rom 1, 18).

d) Perddn, remordimiento y dolor?!

El perdén no lo repara todo, pero sin el perdén no se puede vivir.

Hay injusticias de consecuencias irreparables para quien las sufre y
también para quien las provoca. Hay victimas cuyos derechos no podran
ya nunca ser saldados en la historia. El perddn ni elimina ni tampoco, qui-
za, amortiqua el dolor de guien ha visto arrebatado violentamente a un
padre o a un hijo. Y esto es asf precisamente por el caracter irrepetible de
cada ser humano, pergue la humanidad no es un colectivo en que guepa
el «reemplazo», cuando lo que estd en juego es lo mas importante: la dig-
nidad de cada ser humano, el caracter irreductible de cada vida humana.
El «reemplazo» cabe en un ejército —«los mozos del reemplazo»-— donde
el ser humano es reducide a numero, a elemento cobediente, a fuerza bru-
ta. Pero cada persona, como la relacion de amor entre dos seres humanos,
no son mensurables, no caben en una simple relacion de intercambio. Hay
injusticias irreparables.

Dios marca con una sefal a Caln para gue nadie se tome la justicia por
su mano y lo mate, porque debe quedar claro que el crimen de Abel no es
absolutamente reparable, es una injusticia inconmensurable, no es com-
pensable con otra muerte, con la de Cain. La sefial de Cain deja bien claro

‘que hay «escandalos clavados para la eternidad», como dice Sanchez Fer-

losio. Cain no podra librarse del remordimiento ni los deudos de Abel del
dolor. La vulnerabilidad de Cain hace patente la limitacién del derecho
para establecer la justicia y crear reconciliacion.

Ef perdén no elimina el dolor de quien perdona y en muchos casos
tampoco puede eliminar el remordimiento del perdonado. Un exmilitante
de ETA, que modificod ya hace muchos afios, de forma ejemplar y publica,
su trayectoria, me decia que después de mas de veinte afos sigue desper-
tandose algunas noches con pesadillas por el monstruo que contribuyd a

20 R.J. Scereiver, Violencia y reconciliacion, Santander 1998, 70.
20 R, SAncHez Ferosio, «La sefial de Caine, Claves de la razén practica, n.® 64, 1896, 2-15,
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poner en movimiento. Afadfa que nunca se habia atrevido a hablar de esto
€on sus antiguos compafieros.

Pero ciertamente el perddn, incluso en fos casos en gue no se liegue a
consumar sus efectos sociales reconciliadores, tiene siempre un efecto per-
sonalmente sanante para quien esta dispuesto a ofrecerlo o a aceptarlo. Fl
perdon evita que el doior degenere en odio o se enquiste como amargura
y frustracién permanente; y el perdén puede convertir el remordimiento
en compremiso y en acicate moral positivo,

2. El perddn y la verdad

Los discipulos son los oyentes mas cercanos de Jests en el Sermon del
Monte (Mt 5, 1), pero en realidad sus palabras se dirigen a todo ef pueblo
(7, 28y 5, 1). Las elevadas exigendias de la moral evangélica, que son mas
principios inspiradores y perspectivas orientadoras que normas codifica-
bles, tienen una indudable vocacién social y deben configurar, ante todo,
la vida comunitaria de ia Iglesia. Pero tiene también una vocacion generaii-
zable, como el mismo Reino de Dios implica un proyecto de convivencia
para toda la humanidad. Naturalmente habrd que contar siempre con las
mediaciones histéricas y con el caracter procesua!l de la historia. Si se pier-
de de vista el caracter generalizable de la moral evangélica se cae en el
sectarismo ideoldgico y en el gueto sociclégico, lo que esté en las antipo-
das de un evangelio que empieza afirmando a Dios como Padre de todos
los seres humanos. Cuando hablo del caracter generalizable de la moral
evangélica reivindico su valor razonable y humanizador para fa convivencia
humana.

El perddn, desde el punto de vista teolédgico, se caracteriza por ser una
actitud gratuita, no derivada de exigencias racionales estrictas y que va
mas alla de la justicia. ; Codmo se articula con ésta? Grave cuestion porque
seria funesto entender el perddn, o las exigencias morales del evangelic,
como destegimadoras del orden sociaj racional y universaiizable. Como
hemos visto antes, Jests no queria abclir [a ley, pero tampaco se limita
simplemente a repetirla: quiere introducir algo mas (Mt 5, 20. 47), algo
nuevo, que enriguece la vida humana, ampliando sus posibilidades e susci-
tando nuevas dimensiones. Hay exigencias morales que se descubren gra-
cias &l evangelio, que nacen de fa experiencia de Dios de JesGs, pero que
revindican su caracter humanizante a la luz de la razén universaiizable. 5é
bien que lo dicho plantea numerosos problemas, que no es posible discutir
ahora. Me voy a limitar a presentar unas breves reflexiones sobre la articu-
lacion del perdén, con sus dimensiones publicas y politicas, con dos exi-
gencias basicas de la ética democrética, como son la verdad v la justicia.

PERSPECTIVA TEOLOGICA DEL PERGON 27

La recuperacion del pasado se ha convertido en un gran tema de
nuestro tiempo, precisamente en la medida en que la tension bipolar ca-
racteristica de la guerra fria se ha disuelto y el mapa geopolitico se ha
vuelto mucho mas dindmico. Ha surgido una necesidad, a veces compulsiva,
de saber la verdad sobre el pasado. No se trata de un problema académico
ni meramente tedrico, ya que lo que se suele ventilar en la interpretacion
det pasado es el control del presente y del futuro.

Instituciones importantes han mostrado una cierta disposicién a reco-
nocer los abusos que han cometido en el pasado. La lglesia francesa ha
pedido perddn por su actitud durante la ocupacion nazi. La Iglesia Catéli-
ca, por iniciativa de Juan Pablo 1l, desea afrontar un sincero examen de los
pecados cometidos en su historia para recenocerlos y pedir perdon??, La
imagen del canciller Willy Brandt arrodillado en el lugar que habia sido un
campo de concentracion nazi fue un auténtico revulsivo en su dia. Muy re-
cientemente la administracién norteamericana ha admitido, de forma cier-
tamente velada, los graves atropellos cometidos por su politica centroame-
ricana. Los ejemplos podrian multiplicarse. Parece como si fas utopias del
futuro, caracteristicas de un tiempe muy cercano, hayan sido sustituidas
ahora por la preocupacion por volver ios ojos al pasado. Por no hablar de
lo que el contro! de la interpretacién del pasado interesa a los movirmien-
tos nacionalistas tan en auge en nuestros dias en lugares muy diversos del
mundo.

El perdon, rectamente entendido en el dmbito de la vida publica, re-
quiere el conocimiento de la verdad de lo sucedido. El perdon no es sim-
plemente olvido. No se trata de destruir la memoria del dolor, sino de sa-
narla y convertirla asf en maestra de vida. Mas adn, es una exigencia del
perddn auténtico recuperar la verdad de la ofensa y de la injusticia, que
muchas veces pretende camuflarse o distorsionarse. El perdén es un mo-
mento de un proceso de catarsis, de transformacién profunda, en el que
las heridas no pueden cerrarse en falso. £l perddn de ninguna manera
puede ponerse al servicic de la cultura de ia mentira.

A veces se dice «Vamos a olvidarnos de lo sucedido porque de lo que
se trata ahora es de mirar para adelantes, «<borrdn y cuenta nueva...», con
el desec de no permanecer enredados con el pasado y de empezar una
nueva etapa histérica. Puede ser un deseo bien intencicnado, pero super-
ficial y, en el fondo, imposible porque el ser humano no puede renunciar a
la memoria. Ei problema es qué recuerdos se cultivan y para qué?3; que la

2 Ctr. Luigl Accatou, Mea Culpa. Cuando ef Papa pide perdon, Rarcelona 1997.

23 Hay con frecuendia recuerdos chsesivos y fijaciones en el pasado que son malsanas y
contraproducentes. En estos casos se puede hablar de un olvido de efectos terapelticas,
que para nada es pérdida de la memoria auténtica. Bl NT no &s una sintesis doctrinat abs-
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memoria no sea el cultivo de la frustracién y del victimismo, que no sea
fuente de odio y de ansias de revancha, sino, por el contrario, gue se con-
vierta en palanca para proyectar un futuro realmente nuevo.

Los pueblos, como los individuos, perderfan su identidad sin la memoria
y no pueden renunciar a ella, El fildsofo aleman judio Ernst Bloch decia que
«los desmemoriados no tienen futuro». En efecto, en la memoria ~sobre
todo en la memoria de las victimas y de los sufrimientos— encontramos
posibilidades no desarrolladas; en la memoria encontramos fidelidades
que no podermos defraudar. No hable de la memoria del ordenador, que
solo nos devuelve los datos que nosotros hemos metido porgue nos inte-
resaban en el presente, sino de la memoria humana que recupera del olvi-
do muy diversas dimensiones del pasado, sobre todo los sufrimientos, las
verdades molestas, los derechos pendientes.

A lo largo de los articulos de este libro se hacen numerosas atusiones a
diversos paises que estan pasando por procesos como los aqui sugeridos,
perc yo me voy a referir al gue mejor conozco vy que, en algdn sentido, re-
sultd pionero: me refierc a El Salvador. En los acuerdos de paz que firma-
ron la guerrilla y el gobierno, entre otras muchas medidas de caracter poli-
tico {como la disolucion de los diferentes cuerpos policiales y la creacién
de una nueva Policia Nacional Civil, el redimensionamiente del ejército, el
reparto de tierras a los campesinos desplazados por la guerra, una nueva
ley electoral, etc), se decidic el establecimiento de una Comision de la Ver-
dad con la tarea de esclarecer la verdad de lo sucedido durante los afios
de la guerra y de la represion. El acuerdo de abril de 1991 decia textual-
mente los siguiente:

«... esclarecer con prontitud aguelios hechos de viclendia de singular
trascendencia, cuyas caracterfsticas y repercusion, ast como la conmo-
cién social que originaron, reclaman con mayor urgencia el conocimien-
to cabal de ia verdad, asi como el fortalecimiento de la voluntad y de los
medios para establecerfa»??

Es decir, se trataba de salir de aqueila situacién terrible que habia pro-
ducide mas de 80.000 muertos en un pais de apenas cinco millones de
habitantes, una situacion de miedo, de odios y divisiones, pero con la per-
suasion de que no era posible cubrir todo con ef velo del olvido, sino que
habla que conocer la verdad. El Salvador entraba en un proceso de pro-
fundo cambio politico, pero también de transformaciéon moral. Al presen-

tracta y hay que saberle leer entero: quiza se refiere a lo que dlamo «olvido terapetico»
San Pablo cuando dice que el amor «no Heva cuenta de las ofensas» (1 Cor 13, 5).

2 f informe- de la Comision de la Verdad se puede encontrar integramente publicado
en la revista FCA, n.” 533, marzc 1993. La dita en la pagina 156.
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tar el informe de la Comision de la Verdad el secretario general de la ONU,
Boutros Ghali, manifestaba: «/a filosofia en que se basa la decision de crear
la Comisidn y su mandato consiste en Gue, a fin de dejar atras el trauma
de la guerra, los salvadorefios deben pasar por la catarsis de enfrentar Ja
verdad. Arrojar luz sobre la verdad es de esta manera no sélo un compo-
nente, sino parte integrante del proceso de reconcifiacion y reunificacion
de la sociedad salvadorefia. No puede haber reconciliacién sin el conoci-
miento publico de la verdad. No olvidemos que la catarsis, en su significa-
do original en griego, contiene la idea de purificacién y se asocia con I3 re-
novacion espiritual v la eliminacion de las tensiones»?s.

No era posible edificar nada sobre la mentira que impunemente se ha-
bia convertido en la doctrina cficial durante los afios de la guerra. La injus-
ticia a las victimas iba acompafada de la difamacion de su memoria. La
violencia injusta, como el totalitarismo, como el terrorismo, necesitan siem-
pre ocuitar la realidad. Todo Hitler tiene su Goebhbels. La viclencia etarra es
inexplicable sin una visién absolutamente distorsionada de la realidad con
la que se pretendia justificar. La primera victima de la violencia mortifera
s siempre la verdad,

juan Pablo Il decfa en el mensaje para la Jornada Mundial de la Paz de 1997:

«El perdén, en su forma mas alta y verdadera, es un acto de amor
gratuito. Pero, precisamente como acto de amor, tiene también sus pro-
pias exigencias: la primera es el respeto de la verdad... El perddn, lejos
de excluir la bdsqueda de la verdad, la exige. El mal hecho debe ser reco-
nocido y, en lo posible, reparado»?8,

El problema no es olvidar el pasado, sino romper con él y para eso
hace falta conocerlo, aunque escueza. Hay amnistias —como la de Pino-
chet o como la que concedid el gobierno salvadorefic nada mas conocerse
el informe de la Comisién de [a Verdad-— que lejos de romper con el pasa-
do, son actos tipicos del pasado, que se hacen bajo la presion de los mili-
tares y para garantizar a elios fundamentalmente la impunidad?®?.

Es malo recordar para vengarse, para mantener la intransigencia o
para exacerbar los &nimos. Pero olvidar lo sucedido, sobre todo si no han
desaparecido eficazmente sus causas, es un grave mal social. Monsefior
Rivera, sucesor de Monsefior Romero como arzobispo de San Salvador, decia;
«Vemos que tantas heridas no podran curarse ignorandolas. Al contrario, nos
parece que esa llagas deben descubrirse, por mas que apesten. Luego hay

25 gPrasentacion del informe de la Comision de la Verdad», ECA, n.® 533, marzo 1993, 156,

26 Fcclesia, n.° 2.821, del 28 de dicembre de 1996, p. 22

27 ). Sosrmo, «Reflexiones teoldgicas sobre el informe de la Comision de la verdady,
ECA, n.os 534-535, abrit-mayo 1993, p. 401.
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que proceder a limplarlas cutdadosamente para que cicatricen bien y nun-
ca mds vuelvan a infectarse». 7

Del antes mencionade Boutros. Ghali, exsecretario general de la ONU
son estas palabras: «Las Escrituras dicen que “la verdad os hara libres”. [os
salvadorenos sélo podran dejar atras el pasado una vez que la verdad so-
bre el pasado haya salido a la luz».

Ciertamente la verdad puede convertirse en un arma arrojadiza. La his-
toria esta lena de iluminados que en nombre de la verdad han quitado la
libertad y hasta la vida del préjimo. Aqui no hablamos de la verdad religio-
sa 0 metafisica, sino de la verdad de lo sucedido realmente, algo constata-
ble y verificable. Para determinar esta verdad conviene nombrar personas
de reconocido prestigio e imparcialidad; la Comision de la Verdad en El
Salvador estaba compuesta por personas que reunian estos requisitos, ex-
tranjeras pero muy buenas conocedcras de! pais (Belisario Betancur, Reinal-
do Figueredo y Thomas Buergenthal). Por supuesto, las responsabilidades
que se derivan del conocimiento de la verdad tendran que sustanciarse en
el marco del derecho, pero habra que atender a las exigencias politicas de
un proceso de reconciliacion, como también habrd que explorar las posi-
bles traducciones politicas del perdén.

En el panorama mundial de nuestros dias nos encontramos con varias
paces débiles, que adolecen todas del ocultamiento de la verdad. Un caso
particuiarmente claro, v que ha trascendido mucho a la opiniéon plblica
mundial, es el ya mencionado de Chile, donde el ejército ha impedido
asentar con claridad la verdad del pasadoe. Es paraddjico que las instancias
externas gue desean investigar los crimenes del régirmen de Pinochet sean
acusadas por algunos como una ingerencia en la soberanfa del pueblo chi-
leno, una soberania que quien recorta abiertamente es el ejército de aguel
pais. Es muy significative que en las comisiones establecidas en diversos
paises para orientar los proceses de transicion y de reconciliacion {Argenti-
na, Guatemala, Sudafrica etc) siempre se considera que uno de sus objeti-
vos irrenunciables es el conocimiento de |a verdad. En Chile ia Iglesia montd
las llamadas «casas de la reconciliacion», que tenfan como primera mision
acoger a las victimas y escuchar y registrar sus relatos, que no tenian
modo de abrirse camino debido a la presion de la dictadura militar. Natu-
ralmente otra cuestion es si puede cumplir este objetivo de conocer la ver-
dad y qué consecuencias se saquen de él.

Sin verdad no puede haber paz y reconciliacién. Cito unas palabras im-
presionantes de José Marfa Tojeira, rector de la Universidad Centroameri-
cana de San Salvador:

«Porque una paz construida scbre la falsedad, sobre la criminaliza-
cién de la victima, sobre ef olvido irrespansable del dolor injusto, sobre la
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absolutizacion de las posiciones politicas o ideolégicas triunfantes, aun-
que pueda suponer un respiro frente a la extrema inhumanidad de la
guerra, no garantiza I3 perduracion de la convivenda pacifica ni, mucho
menos, {a construccidn de una sociedad pluralista y democrética. ... £n
este sentido, ieyes de perddn, de reconciliacion, de amnistia o indulto,
que no hayan sido precedidas por una elaboracion de la verdad de un
pasado en el que ef crimen tuvo carta de ciudadania, son profundamen-
te débiles. ... Con diversos matices los casos de paz endeble se repiten
en el panorama mundial. £n estas paces débiles es sintomatico, casi
siempre, ©f encontrar ocultamiento o ausencia de verdad» 22,

El conocimiento de la verdad es la mejor barrera para impedir que los
abusos se repitan. La verdad no sélo desenmascara el crimen, sino que
saca a la luz sus causas: «si se la deja avanzar, fa verdad alcanza no sélo a
las personas que protagonizaron la barbarie, sino también las estructuras
de fondo que Ja permitieron. Y ofrece la posibilidad de fa transformacidn
de fas mismas»29,

La violencia segrega necesariamente una cultura de la mentira para
encubrirse y legitimarse. Toda sociedad necesita unos relatos de su pasado
en los que, de alguna manera, se reconozcan los que comparten su pre-
sente. La violencia intenta escribir una historia basada en la mentira: desea
acreditar un relato esencialmente falso de lo sucedido para legitimar a
quienes ejercieron la violencia injusta y gue son una ofensa y un escarnio a
las victimas.

Cito unas palabras magnificas de R. J. Schreiter sobre la mentira, se-
gregada por la violencia, y que debe ser denunciada y superada para que
pueda haber perddn y reconciliacién verdadera:

«Con el uso de la viclencia se pretende desbaratar los relatos que sir-
ven de base a la identidad de la gente para sustituirlos por otros que fa-
vorezcan los intereses del agresor...

Afrontar el sufrimiento de manera adecuada es la clave para recon-
quistar nuestra humanidad. Despojarnos de ella es precisamente lo que
pretende la violencia... Se nos ofrece entonces, para ocupar el lugar de
nuestros propios refatos, un relato fundado en la mentira, una vision dis-
torsionada de a realidad que, en casc de aceptarla, nos condenaré a
permanecer en un estado infrahumano de sumisién...

Con el uso de la violencia se pretende medificar drasticamente nues-
tros recuerdos para acomodarlos al nuevo relato basado en Ja mentira...
No es extrafio que tanto en la tradicion judia como cristiana el poder del

% LM, Tomra, «Verdad, justicia, perddns, Fguzkilore, n.® 11, San Sebastian-Donost],
diciembre 1997, p. 257,
3 1 M. TomRA, art. ¢, 258,
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mal, el diablo, esté asociado & la mentira. En hebreo, la palabra Satan sig-
nifica: el gue acusa falsamente; en griego, diabolos quiere dec;r el que
siembra la confusion»°.

Estas palabras resultan de singular actualidad en el Pais Vasco. En efec-
to, se quiere escribir un relato de nuestro pasado reciente que justifigue la
violencia de ETA {no hay, afortunadamente, relatos que pretendan justificar
ninguna otra violencia). Asi se afirma que «hay que agradecer a ETA el que
haya ablerto la puerta a la gran esperanza que hoy vive Fuskal Herria». Se
reivindica la violencia terrorista y se ofende a las victimas. Con unos mati-
ces 4 otros estan dispuestos a aceptar esta visién de la historia mucha mas
gente, y fuerzas politicas, que los que apoyaban expresamente la viclencia
an su momento, El asunto es gravisimo porgue 1o que estd en juego es la
instalacién de la cultura de la violencia. Mas alia de los problemas de inge-
nieria politica {autonomia, centralismo, federalismo, autodeterminacion,
independencia), lo que hoy se ventila en el Pafs Vasco es una gran cues-
tion moral. La verdad molesta de la historia se conoce a partir de las victi-
mas, desde sus derechos aplastados y desde su memoria tantas veces difa-
mada.

El perdon no es cerrar los ojos ante el pasado, mucho menos es claudi-
car ante |os relatos de la mentira. El perddn en la vida pablica necesita gue
se haga luz sobre la verdad.

3. Justicia y perddn

Cuando fa verdad es conocida surge la necesidad imperiosa de resta-
blecerla en la realidad, es decir surge la necesidad de realizar la justicia. £l
perddn no es de ninguna manera contradictorio con la justicia, pero cier-
tamente debe articularse con ella y modular su practica. Juan Pable 1l afir-
ma: «otro presupuesto esencial del perddn y de la reconciliacion es fa justi-
cia, que tiene su fundamento Ultimo en la ley de Dios y en su designio de
amor y de misericordia sobre la humanidad... No hay contradiccion alguna
entre perdon y justicia. En efecto, el perddn no elimina ni disminuye la éxi-
gencia de la reparacion, que es propia de la justicia»®.

Tienen que determinarse las responsabilidades contraidas sin dejar am-
bitos de impunidad. Todo crimen impune es fuente de nuevos crimenes.
Quiero resaltar la gravedad de matar a personas indefensas, para aterrori-
zar a la poblacién o a un sector social y consequir, de esta forma, ventajas

30 R ScHremer, Viclencia y reconciliacion, Samtander 1998, 56. 61. 62, 58.
T Doc. ¢, p. 22,
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peliticas. Incluso en situaciones de guerra, el asesinato de civiles indefen-
sos es un delito. &l terrorismo es un delito gue no prescribe v que exige
justicia, la cual no puede convertirse en moneda de cambio de ninguna
negociacion politica. Otra cosa es como y en qué condiciones tengan que
cumplirse las penas, y las medidas prudenciales que haya que ir tomando
en un proceso de reconciliacién.

La experiencia reciente nos dice que las amnistias concedidas precipita-
damente, abortando no ya el cumplimiento de las penas, sino la misma
delimitacién de responsabilidades vy, a veces, hasta el conocimiento publico
de los hechos, y concedidas muchas veces por presiones de quienes pre-
tenden que sus atrocidades queden impunes, equivale simplemente a
frustrar una verdadera reconciliacién.

Se trata, ante todo, de saldar los derechos pendientes de las victimas,
que deben ocupar un puesto preferente en todo el proceso de reconcilia-
cion. St los derechos de las victimas son frustrados en aras de un pragma-
tismo mal entendide o, simplemente, por cesidn ante la ley del mas fuerte
se trunca el proceso de reconciliacién. Los derechos humanos son para to-
dos, pero hay que velar de un modo especial por los de los mas débiles v
desproteqidos.

En este punto es necesaria una aclaracion sobre un punto delicado,
que puede resultar conflictivo en determinados contextos. Cuando habla-
mos de las victimas ;a quiénes nos estamos refiriendo? Las victimas son,
ante todo, quienes han sufrido una agresion injusta. Hay situaciones en
que se generan sufrimientos en diversas direcciones. Pero no es lo mismo
el sufrimiento de quien cumple condena tras un juicio con todas las garan-
tias legales, que el de quien ha recibido, directa o indirectamente, los efec-
tos de un atentado terrorista o ha tenido que vivir con el miedo ante las
amenazas de un grupo violento. Todo sufrimiento es digno de compasién
y hay que buscar los medios de que termine, y hay derechos imprescripti-
bles en toda persona humana, Pero también hay que decir que es propio
de la cultura de la mentira, que acompa#a al ejercicio de la violencia, pre-
sentar como victimas a los victimarios y como agresores a los agredidos.

Cuando se presenta como héroe a un asesino y como victima a un vic-
timario esta detrds una ideologia muy fanatica. A nosotros nos ha tocado
contemplar cémo se profanaba, reiteradamente ademas, con insultes la
tumba de guien habia sido asesinado pocos dias antes. inclusc cuando por
las razones que sean —Ia fuerza de los hechos, la presion ambiental, fos
propios intereses, la reflexién— va amortiguando el inicial fanatismo, este
planteamiento radicalmente distorsionador de la realidad se intenta man-
tener para capitalizar politicamente el gjercicio de la violencia.

Las victimas son muy débiles y facilmente nos acabamos olvidando de
eilas y aceptando los hechos consumados impuestos por {os mas fuertes.
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Ademas, como dice Imanol Zubero, «el monstruo siempre juega con la
ventaja que le proporciona el miedo que provoca i’a pos;bmdad de que
vuelva a quitarse Ja mascara de ser humano y ensefie de nuevo los dien-
tes»32. Si nos empefamos en reivindicar la memoria de las victimas y sus
derechos pendientes es porque no aceptamos fatalmente fa ley del mas
fuerte en la historia, porque la dignidad moral del ser humano es insepa-
rable de la reivindicacion tozuda de «nuestra capacidad de juzgar a la his-
toria». Cito unas palabras espléndidas del articulo anteriormente mencio-

nado de Zubero:

«Todo proceso histdrico genera incomodos residucs que nadie Quedg
reciclar: las viciimas. Pretender reducirlas a engranaje de_al procese histori-
co, a combustible necesario para el avance social, politicc o economico,
es volver a asesinarias. Ninguna mejora, ningin avance, puede hacgr jJus-
ticia a las victimas ni modifica la injusticia y el absurdo de los sufrimien-

105 provogcadosy.

El conocimiento de las victimas descubre responsabiiidqdes y determi-
na las exigencias de la justicia. A las victimas hay que resarcirlas, en la me-
dida de lo posible, por el mal que se les ha infligido —sabiendo que hay
males irreversibles desgraciadamente—, hay gue compensarles material-
mente {los agresores tienen deudas con ellos que deben saldar, pero tam-
hién las tiene el estado y no siempre subsidiariamente), hay que rew;ndtcgr
su nombre (tantas veces difarmado, con insinuacicnes malévolas que jamas
tienen nada gue ver con la agresion a sus c%erec:h_os fundamentales, con la
segregacion social...), hay que acompanarles (hga sido pavorosa y escanf:ialo—
sa la soledad con que muchas victimas han tenido que llevar su sufrimiento
en el Pais Vasco: pensemos en tantos funerales celebrados con muy poca
dignidad y con ausencia total de autoridadgs locales civiles y eclesiasticas),
hay que realizar gestos simbélicos de solidaridad y de recuerdo... 3

La Comision de la Verdad de El Salvador habla de la reparacion moral
debida a las victimas y concretamente recomienda:

«1. La construccion de un monumento nacionat en San Saﬁva_dor con
los nombres de todas las victimas, identificadas. 2. El reconocimiento de
la honorabitidad de las victimas y de los graves delitos de los que fueron
victimas. 3. Bl establecimiento de un feriado nacional recogdfatorxo de las
victimas del conflicto y de afirmacion de la reconciliacion nacional».

Toda prevencién es poca ante los monumentos SUfgigjos tras un con-
flicto social o politico, porque suelen exaltar de forma mitica a los caidos y

2 L5 obscenidad det monstruon, articulo publicado en £f Pais, el 4 de noviembre de 1998,
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héroes de una parte. Suelen ser monumentos no para la reconciliacion,
sino para perpetuar la victoria o para preparar {a revancha. El concepto
de victima cambia las cosas; se trata de las victimas sean quienes sean
SUs agresores; estas victimas no pertenecen a un campo sl y a otro no,
sino que son patrimonio de todos y, en la medida en que asf lo reconoz-
camos, estaremos poniendo fa mejor base para un futuro basado en e!
respeto a los derechos humanos. En la medida en que hay sufrimientos e
injusticias irreversibles e irreparables mas presentes deben quedar en la
memoria como interpelacion permanente y para que ef futuro sea diferen-
te. La compensacion debida a las victimas jamas debera aspirar a acallar
SU VOZ.

En el Pais Vasco se ha lanzado la sugerencia, e incluso parece que hay
un proyecto concrefo en San Sebastian, de erigir un monumenio a las vic-
timas de la violencia de estos afios. ;Seréa posible realizar tal monumento,
sin identificaciones partidistas, pero también sin difuir vaparosamente la
identidad de las victimas vy las responsabilidades por la injusticia? Es nece-
sario este gesto simbdlico, que resarcie moralmente a guienes mas han su-
frido y ltes desagravie no sélo de la injusticia, sino también de la soledad
en que tantas veces les ha dejado una sociedad comoda y temerosa.

Después de hablar de la verdad y de la justicia es cuando se puede ha-
blar adecuadamente del perdén. De ninguna manera puede alentarse, en
nombre del perdén, la impunidad y el delito. La palabra de! perdén es
dura de escuchar y dura de decir, pero resuita inaplazable y necesaria, por-
que sin ella no hay reconcifiacién. Teologicamente, como hemos visto, per-
tenece a la esencia misma de la vida cristiana. Es verdad que el perden,
como todos los grandes conceptos cristianos, ha sido manoseado Yy marni-
putado, pero no por eso podemos renunciar a ellos.

La disposicion a perdonar es algo profundamente humanizador, gue
reconstruye el sujeto, liberandole del odio y del deseo de venganza, y que
posibilita también a la sociedad salir de la espiral de |z revancha y comen-
zar algo nuevo. Estamos acostumbrados a considerar el parddn en ias rela-
ciones personales o familiares y de lo que se trata ahora es de mostrar su
importancia también en fa vida pablica y politica.

«No podra nunca emprenderse un proceso de paz si no madura en
fos hombres una actitud de perdén sincero. Sin este perddn las heridas
continuaran sangrando, alimentande en las generaciones futuras un has-
to sin fin, que es fuente de venganza y causa de nuevas ruinas. £l perdén
ofrecido y aceptado es premisa indispensable para caminar hacia una paz
auténtica y estable»33,

3 Juan Pablo I, Doc. ¢, p. 20.



226 - RAFAEL AGUIRRE

Ante todo del perddn hay que hablar con respeto a las victimas, que
son las que, en realidad, se encuentran en el trance de concederlo. La éti-
ca se degrada en petulancia —por cierto, bastante insoportablé— cuando
se formula desde una pretendida superioridad meral y sin consideracién a
quien estd viviendo una situacion critica. ¢Quién tiene legitimidad para ha-
blar del perdén sin resultar petulante, sin ofender a la victima, con autori-
dad moral? Gran pregunta que tiene que hacerse fa Iglesia en el Pais Vasco
en nuestros dias. L.G. Jones en un libro teoldgico e interdisciplinar sobre el
perdén dice muy pertinentemente:

«Una de las cosas mas ofensivas que los cristianos demasiado a me-
nudo hacen es prodamar un perddn general y abstracto sin ninguna
consideracion a la compleiidad de una situacion especifica o de la vida
de una parsona particulars34,

A veces, con el fallecido atin de cuerpo presente, los medios pregunta-
ban a sus allegados si estaban dispuestos a perdonar de una forma que
me resultaba poco menos que obscena. Fue inolvidable a este respecto la
entrevisia por television a Enrique Mugica en la capilla ardiente con el ca-
daver de su hermano.

El perdén es un actc esencialmente gratuito v, por tanto, nadie puede
propiamente exigirlo a otro en estricta justicia. Pero si es una exigencia
cristiana, que nace de la misma experiencia de Dios, que nos introduce en
la légica del don, segin la cual de la victima debe partir el ofrecimiento
permanente y gratuito del perdén. Incluso en términos puramente racio-
nales hay buenas razones para pensar que el ofrecimiento del perdén es
humanizante y positivo perscnal y sccialmente.

Perc el ofensor, el victimario, debe pedir perdén y reconocer su culpa®.
Y esto es tamhién profundamente humanizador. Debe ponerse al ofensor
ante su responsabilidad, precisamente por su bien y para hacer honor a su
dignidad.

La experiencia nos dice que reconocer la necesidad de perdon y estar
dispuesto a aceptarlo es tan difici o mas que fa disposicidén a concederlo,
El perdon puede fracasar porque no se ofrece 0 porque no se acepta. La

3 Embodying Forgiveness. A Theological Analysis, Grand Rapids 1995, 228.

3 Parece que es necesario recordar lo que desde un punto de vista cristianc es absolu-
tamente obvio, que el ofensor debe arrepentirse y pedir perddn. En su libro sobre el perdén
como virtud politica, mas valide por los casos practicos gue estudia que por la teoria que
formula, D.W. Server afirma que «en politica como en toda relacion humana, no se deben
perder de vista los dos aspectos del perddn: el perdén es interdependiente con el arrepenti-
miento. Ausente este ultimo, el primero permanece incompieto, condicional, en una postu-
ra de espera» (p. 210).
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realizacion plena del perddn requiere la disposicion de ambas partes. De
otra manera podra surtir ciertos efectos terapéuticos y morales en la parte
dispuesta a embarcarse en la aventura del perddn, pero ciertamente no se
consumaran sus efectos sociales, la reconciliacién, lo que mas interesa
cuando se habla del perddn en la vida publica. Por poner un ejemplo muy
en boga en el momento en que se escriben estas lineas, es totaimente im-
posible perdonar a Pinochet que se ufana y vanagloria de las barbaridades
que ha cometido. La consumacion del perddn implica una relacion, que
comienza con la oferta del ofendido y termina con la aceptacion del ofen-
sor, y puede frustrarse por la voluntad de una de las dos partes.

«Ef perddn legal, afirma J.M. Tojeira en el articulo antes citado, séfo se
puede otorgar cuando se conoce y reconoce fa realidad de la ofensa». Lo
contrario seria «renunciar a la defensa de las victimas y aceptar una sucia
connivencia con los autores del crimen»®,

Pero quiero insistir en el caracter humanizante y positivo de la disposi-
cion a perdonar por parte dei ofendido. El perddn es un acto creador, que
abre la posibilidad de un futuro nuevo para la victima y para el criminal, que
rompe con el circulo de la venganza; no es una actitud sentimental, sino una
disposicién — frecuentemente dolorosa— cargada de razén y de humani-
dad. Es ia victima quien puede perdonar, perc para dar este pasc necesita
solidaridad efectiva, que le ayude a superar el trauma con actitud positiva y
a recuperar su fe en los seres humanos, Cito otra vez a Juan Pablo |

«Perdonar sinceramente en ocasiones puede resultar incluso heroico.
Et dolor por la pérdida de un hijo, de un hermano, de los propios padres
o de la familia entera por causa de la guerra, del terrorismo o de accio-
nes criminales, puede llevar a la cerrazén total hacia el otro. Aguelios ...
no pueden dejar de sentir la tentacidn del odio y de la venganza. Sdlo el
calor de las relaciones humanas caracterizadas por el respeto, compren-
sién y acogida, pueden ayudarles a superar tales sentimientos. La expe-
riencia liberadora del perdon...»37,

Jests perdonando en la cruz a sus verdugos es el maximo ejemplo
para los cristianos. Pero tampoco podemos desconaocer que los discipulos
en la primera predicacién tras la Pascua, tal como se recoge en los capitu-
los 4 y 5 de los Hechos de los Apéstoles, se dirigian a sus verdugos, los Su-
mos Sacerdotes y los ancianos, y les exigian, por cierto de forma bien peren-
toria, que se arrepintiesen y reconociesen su culpa. Independientemente
de lo que haga la victima, la sociedad no puede dejar de exigir al victima-
ro que reconozca sus responsabilidades y, de alguna manera, asuma su

3% Art. ¢, 263
37 Doc. ¢, p. 22
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cuipa (puede ser una terminologia mas politica que no decir que «pida
perdon»).

En la sociedad vasca se pide con fuerza a las victimas que perdonen,
pero hay muy poco coraje para pedir a los victimarios que pidan perdon,
aungue sea bajo fas formas propias suaves del lenguaje politico. Y es que
las victimas son mucho mas débiles que los victimarios. Ha habido y hay
mucha mas sclidaridad organizada con los victimarios que con las victi-
mas. Al pragmatismo politico siempre ie acaban molestando las victimas.
Quiza se intenta acallar sus demandas con algunas compensaciones mate-
riales. La cosa se agudiza si no se ha renunciado a especular con el retorno
de la violencia o —si como es el caso en el Pais Vasco— hay intereses poli-
ticos en que los victimarios salgan sodialmente limpios para poder reivindi-
car la continuidad de su causa. Esto es una ofensa especial a las victimas,
hace dificilisimo el perdén, endurece a los ofensores e imposibilita un ver-
dadero proceso de reconciliacion.

Para cerrar ias heridas de un conflicto violento la sociedad podra y qui-
za debera articular legalmente medidas de perdédn, pero con dos condicio-
nes previas: la primera que las victimas hayan sido reivindicadas, se las
haya rcdeado de solidaridad y se les haya hecho justicia; es decir que se
les haya puesto en condiciones éptimas para ofrecer el perdén; ia segunda
es que [os agresores hayan reconocido, de alguna manera, la injusticia co-
metida y ofrezcan garantias de modificar su trayectoria anterior.

No me corresponde a mi explicar cémo se puede articular legaimente
el perdén, problema que va a revestir una enorme actualidad en el futuro
inmediato de la sociedad vasca. Ahora conviene subrayar méas que nunca
que el proceso no es solo politico, ni tampoco sélo legal. Es necesario asu-
mir el dolor humano, injusto e intrasferible y, para ello, hay que criticar las
ideclogias que se absolutizan por encima de las personas; hay que renun-
ciar a sacar ventajas politicas del cese de la violencia; no hay que bloguear
con mezguindad de corazdn, quizd instrumentalizando et dolor ajeno,
todo el proceso; no hay que dejarse llevar por un pragmatismo politico
que desconoce ta profundidad que implica reconciliar una sociedad.

La justicia tiene gue tener procedimientos para articularse con medidas
de perddn. Pienso que el perdédn de la victima no produce necesariamente
el perddn de la sociedad (pensemos en el caso antes mencicnado de Al
Agca, al que muy pronto visitd en la carcel Juan Pablo Il y le manifestd su
perdon, pero gue sigue cumpliendo condena v el Papa no dedujo de su
perdon que tuviese que ser puesto en libertad). Por otra parte, parece con-
veniente un cierto perddn de las victimas antes de tomar medidas que
puedan llamarse de perddn social.

Durante estos afios uno de los gritos mas bestiales que se podian es-
cuchar, y también una de las pintadas mas obscenas, era Herriak ez du

PERSPECTIVA TEOLOGICA DEL PERDON 229

barkatuko / el pueblo no perdonard. Era el santo y sefia de un fanatismo
que tenia su maxima expresion en el asesinato, pero que configuraba toda
una cultura. Son estas raices culturales las que ahora hay que extirpar. Y es
conveniente que una politica con altura de miras, que no se limita a par-
ches represivos, lo tenga bien presente.

El Herriak ez du barktuko es el instintivismo irracional, el grito bestial, el
azuzamiento del odio como basamento de una comunidad. Y es terrible,
ademas, gue esta consigna ia profiriesen guienes mds necesitados estan
probablemente del perddn. Es una vieja historia la del verdugo transmuta-
do en victima para reivindicar una inocendia infinita. Jon Sobrino decia refi-
riéndose a los militares autoamnistiados en El Salvador que «quieren seguir
socialmente fimplios para poder reivindicar la continuidad de su causa»®,
Estas palabras pueden también tener una gran actualidad en el Pals Vasco.

El mayor triunfo de ETA consistirla en que quienes la combaten interio-
rizasen sus métodos —cosa que, por desgracia, sucedid en algunos mo-
mentos— o sus valores, Una sociedad no puede jamés renunciar a la justi-
cia, pero tiene también siempre que ofrecer el perdén. Todo ser humano
es mas que lo que ha hecho hasta un momento determinado. Quizé se
puede decir que la sociedad debe ofrecer al agresor més de lo que éste
puede exigir en estricia justicia.

Quien perdona y quien acepta el perddn se liberan, se humanizan y se
reconstruyen como sujetos. Y esto de ninguna manera es retérica hueca,
porgue una sociedad no puede impartir el derecho y hacer polftica sin un
ideal de persona y de convivencia humana.

4. Reconciliacion y perdén

El perdon tiende a la reconciliacidn, al encuentro o reencuentro entre
las personas. Este es un elemento clave, pero que reviste especial impor-
tancia cuando hablamos de la vida piblica. En un momento en que la re-
conciliacion se ha convertido en un gran objetivo en muchas sociedades
diferentes como consecuencia del anteriormente mencionado proceso de
desblogueo que el pancrama mundial ha experimentado a partir de 1985,
puede ser muy pertinente acabar con unas breves referencias a la reconci-
liacion desde el punto de vista teolédgico, teniendo bien presentes sus re-
percusionas sociales.

Cuando hablo de los procesos de reconcitiacion actualmente abiertos
me refiero a situaciones de transicion politica profunda de paises que han

38 Art. c, 385,
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salido de situaciones muy traumaticas (dictaduras militares, guerras civiles,
totalitarismos, apartheid: £l Salvador, Guatemala, Chile, Argentina, Suda-
frica, el exblogue comunista...). Estos procesos de reconciliacidn no son
apafos apresurados, ni pueden abordarse como algo répido y sencillo, o
como algo meramente burccratico®. Son, como digo, procesos de trans-
formacién honda, de catarsis colectiva, con repercusiones morales e, inclu-
50, psicoldgicas, de establecer unas bases nuevas de la convivencia,

Pues bien, en el Nuevo Testamento, existen diversas terminclogias para
hablar de la obra de Cristo: la expiacién tomada del ambito cultual; la jus-
tificacion tomada del forense; el rescate tomada del derecho de gentes; la
reconciliacion tomada del dmbito politico y social#C.

A veces en el judaismo helenista se usa la palabra reconciliacion en
sentido religioso para expresar las relaciones del hombre con Dios, pero la
iniciativa parte siempre de aquel, que se arrepiente de sus pecados. San
Pablo usa la terminclogia, pero invierte el planteamiento: es Dios quien,
por su gran misericordia, toma la iniciativa de reconciliarse con los hom-
bras, de crear unas nuevas relaciones con la humanidad, hasta el punto de
que, dice, «SOMOS UNa nueva creaciony;

«Todo proviene de Dios, gue nos reconcttié consigo por Cristo y nos
confid el ministerio de la reconciliacion. Porque en Cristo estaba Dios re-
conciliande al mundo consige... poniendo en nuestros labios |a paiabra
de {a reconciliacion» (2Cor 5, 18-21).

De la reconciliacion con Dics surge la necesidad y exigencia de la re-
conciliacidn entre los seres humanos. El ministerio de la reconciliacion, la
tarea de la lglesia, es inseparable de la responsabilidad de construir frater-
nidad. Juan Pablo Il afirma aue «en dlerto sentido todo bautizado debe
sentirse “ministro de la reconcifiacion”, ya que reconciliado con Dios y con
los hermanos, estd llamado a construir la paz con la fuerza de la verdad y
de la justicias*?.

En los escritos posteriores de ia tradicion paulina la perspectiva de la
recondiliacion se amplia v en la Carta a los Colosenses adquiere una di-
mension codsmica: Cristo es el «primogénito de toda la creacion... Dios
tuvo a bien hacer residir en él toda fa plenitud y reconciliar por él y para é/
todas las cosas, purificando, mediante la sangre de la cruz, lo que hay en
la tierra y en los cielos» {Col 1, 15-20).

3 R.). Scrremer, O, ¢

40 W Baz-G. ScHngier, Diccionario exegético del Nuevo Testamento, vol. |, Salamanca
1996, voz katalassd, col. 2331-2338, donde se expone come esta palabra procede del am-
bito pelitico y social.

4t Doc. ¢, 23.
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De interés particular para nuestro tema es la Caria a los Efesios, que
subraya la dimension edlesial de la reconciliacion y sus efectos sociales:

«Dios rico en misericordia, por el gran amor con gue nos ama, estan-
do nosotros muertos a causa de nuestros delitos, nos vivificod juntamente
con Cristo... vosatros los gentiles estabais lejos de Cristo excluidos de la
cludadania de Israel... pero ahora los que estabais lgjos habéis egado a
estar cerca por fa sangre de Cristo. Porque él es nuestra paz: que de los
dos pueblos hizo uno, derribando el muro que los separaba, la enemis-
tad, anulando en su came la Ley de los mandamientos con sus precep-
tos, para crear en si mismo, de los dos, un sclo Hombre Nuevo, hacien-
do la paz, y reconciliar con Dios & ambos en un solo Cuerpo... Vino a
anunciar la paz: paz a vosotros gue estabais lejos y paz 2 los que estaban
cerca» (Ef 2, 4-18),

El texto continta con dos metaforas beliisimas y muy elocuentes, que
parten de las dos realidades basicas de aquella sociedad, la ciudad vy la
casa: ahora todos sois igualmente conciudadanos y todos formais parte de
la misma casa {Ef 2, 19-22).

Con frecuencia este texto impresionante y socialmente revulsivo se lee
de una forma abstracta y como referida a un dmbito inverificable e inte-
rior. Nada mas desacertado. El texto resuitaba muy relevante para sus lec-
tores y.habla precisamente de la novedosa capacidad reconciliadora de la
fe en Jesucristo. En efecto, la pax romana se habla impuesto en aguel
tiempo y habia logrado una estabilidad, que durante mucho tiempo fue
muy cominmente acepiada. Perc hubo un pueblo que no acabd de acep-
tar esta situacién. Practicamente los Unicos acontecimientos que alteraron
la pax romana fuercn las tres sublevaciones judias y las guerras consi-
guientes. Quiza se puede decir que el shajom judio, con su carga utdpica y
escatologica, entraba en conflicto con la pax romana, mas prosaica, sin
duda, perc més estable. Todo ello hizo que creciese notablemente la hosti-
lidad respecto al pueblo judio, incluso en la mentalidad popular. La identi-

“dad judia, tan fuertemente cultivada, se convirtié con frecuencia en fuente

de animadversién y de conflictos.

Pues bien, o que esta diciendo la Carta a los Efesios* es que en la co-
munidad cristiana desaparece ese muro de separacion tan presente en su
sociedad entre judios y no judios. En la comunidad cristiana convivian
como hermanos gentes que pertenecian a grupos sociales hostiles y en-

42 P StrutmiacHER, «“Er ist unser Friede” {(Eph 2,14). Zur Exegese und Bedeutung von
Eph 2, 14-18», en Neues Testament und Kirche. Fest. R. Schnackenburg, Freiburg/Ba-
sel/Wien, 1974, 337-358; E. FAUST, Pax Christi et Pax caesaris. religiosgeschichtliche, tradi-
tionsgeschitiiche und sozialgeschichtliche Studien zum Epheserbrief, Freiburg 1993
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frentados. Las comunidades cristianas de la tradicién paulina, en efecio,
eran culturalmente mestizas y sociaimente heterogéneas, lo cual es inse-
parable de {a dimensidn universalista de la fe cristiana. Y esto fue una ver-
dadera innovacion historica y esta en el origen de la gran atraccion que
gjercieron las comunidades cristianas primitivas.

La Iglesia puede prociamar la reconciliacion en la medida en que sea
un eiemplo de vida reconciiiada, en la medida en que exprese vitalmente
la capacidad reconciliadora y fraternizadora de la fe que confiesa. La Igle-
sia no hace —no debe hacer— propaganda, sino gue da festimonio, es
decir, anuncia —debe anunciar— su propia vida.

Lo dicho puede servirnos para una reflexion final. Los procesos de re-
conciliacién en marcha en tantas sociedades diferentes involucran no sélo
a los poderes del estado, sino a colectivos de diverso tipo v, entre ellos, a las
iglesias. Estos procesos requieren de la contribucion de diversas eperglas,
entre las cuales no pueden faltar las espirituales y religiosas.

La Iglesia, por su propia naturaleza, esta llamada a ser un instrumento
de reconciliacién. Su centribucion no se puede definir a priori y depende,
en gran medida, de los diversos tipos de sociedad (no es lo mismo, por
ejemplo, si existen o no institucicnes democraticas), de la influencia social
de la Iglesia, de! prestigio de determinadas personalidades eclesiasticas,
del peso de la tradicion religiosa etc. En la historia reciente podemos en-
contrar tipos muy diversos de intervenciones de la Iglesia en procesos de
transicion politica y de reconciliacion social. No es cuestion de hacer ahora
un inventario de todos elios, pero pensemos en el caso polaco, tan decisi-
vo, en el gue la lglesia puso con toda claridad y beligerancia tode su peso
en favor de una opcidn politica; el caso espafiol, en el que la Iglesia tuvo
especial cuidado en no identificarse con ninguna opcién politica y en que
la fe no fuese un factor de division social; el caso salvadorefio, en el que el
prestigio institucional de la iglesia fue decisivo para impulsar y tutelar el
proceso. A veces la lglesia ha realizado gestiones diplomaticas que han
contribuide a solucionar conflictos internacionales {pensemos en el conflic-
to entre Chile y Argentina). También puede suceder que su infiuencia mo-
ral, o la de algunos de sus miembros relevantes, pueda servir para promo-
ver un proceso (algo de esto parece que ha sucedido en Irlanda).

Como digo, las formas de intervencién de la Iglesia (tendriamos mejor
que decir, al menos en muchos contextos, de las iglesias e, incluso, de las
religiones) en los procesos de reconciliacion social son muy diversos y de-
penden de variados factores, y no se trata ahora de valorar los pros y con-
{ras de cada uno de ellas. Perc probablemente lo mas propio y especifico
de la lglesia, lo que se deriva mas de la fe vivida y no tanto de la tradicién
cultural o de un poder institucional, es aparecer como comunidad de re-
conciliacién de diferencias y de intereses opuestos; ser lugar donde se en-
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cuentran, reconocen y dialogan gentes muy diversas por su ideologia, cul-
tura o nacionalidad, precisamente porgue hay algo mas profunde que les
une y les acerca. Concretamente en la sociedad vasca, atravesada por ten-
dencias crecientes a [a bipotaridad y al etiquetamiento simplista, es singu-
larmente importante que la Iglesia aparezca como comunidad de encuen-
tro y de reconocimiento, de relativizacion de las ideologias vy de respeto a
los valores morales que deben regir la vida politica.

Es esta una tarea delicada y vital de la Iglesia. La extensién y penetra-
cién social de la Iglesia puede convertirla en un eficaz instrumento de re-
conclliacion, con tal de que no perezca la relevancia evangélica victima de
las contradicciones sociales internas del propio cuerpo eclesial. Pero hay
una condicién mas, auténtica piedra de toque, en mi opinién, de la fideli-
dad evangelica: que los derechos pendientes de las victimas sean reivindi-
cados como la clave del proceso de reconciliacién. Un proceso de recon-
ciliacion tiene que basarse en la verdad y en la justicia, pero necesita
también del perdén ofrecido v aceptado. La Iglesia, que por su propia na-
turaleza, no puede dejar de anunciar lo gue va mas aild de la justicia —el
amor gratuito y el perddn: pero que no suplanta a la justicia, sino que
debe articularse con ella— solo tendra autoridad moral para hacerlo en la
medida en que asuma con todas sus consecuencias la causa de las victi-
mas, los mas débiles siempre en todos los procesos sociales y poiiticos.



