Jesis, parabola de Dios Padre

por Rafael Aguirre

Una parabola remite esenciaimente a otra realidad. Cuando deci-
mos que Jesls es parabola relvindicamos decididamente su experiencia
basica de remitir y de remitirse a {a realidad de Dios. Esto es un dato
historico indudable, que luego naturalmente podra interpretarse de
muchas maneras.

Conocen hoy un auge extraordinario una serie de estudios cientifi-
cos (histéricos, arqueolégicos, lingliisticos, antropolégicos...) que ilumi-
nan muchao la situacion del tiempo de Jesus y los condicionamientos de
su propio ministerio. Esto no sélo es positivo, sino irrenunciable si que-
remos tomarnos en serio su persona y su mensaje. Pero nada se puede
entender de Jesds si se prescinde de su honda experiencia de sentirse
remitido a una realidad fundante, trascendente y sin embargo cercana,
que con toda la tradicién de su pueblo judio lama Dios, que vive como
Padre bueno con insélita naturalidad y autoridad, en quien se apoya y
confia, y a cuyo servicio entrega toda su vida.

Schillebeeckx dice que «fa vivencia del Abba es claramente la fuen-
te del cardcter peculiar del mensaje y de la praxis de Jests, las cuales, si
prescindimos de esa misma vivencia religiosa, pierden su autenticidad,
su significado y su contenido»'. Toda la vida de Jesds, sus palabras y
sus gestos, se convierten en una gran parabola que habla de Dios, fun-
damento y esperanza de toda su existencia. Jesis no es un tedrico que
hable de Dios o en torno a Dios. Ef misterio esencial de Jests es que
hace presente la realidad de Dios?. ‘

Todo lo humano requiere unas condiciones que o hagan posible.
Asi sucede también con JesUs y con su experiencia religiosa. Pero la au-
téntica experiencia religiosa tiene su propia especificidad y no se diluye,

! Jesds. La historia de un viviente, Madrid 1981, 242,
2 (5. Bornkamm, Gesy df Nazaret, Torino 1968, 65.
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no se explica por las meras condiciones de las que surge. Esto no es
cosa s6lo de Jesus, pero si sucede claramente con él. Y dudo de que se
tenga suficientemente en cuenta en la actual avalancha de estudios
historicos sobre Jesgs. Pues bien, es esta peculiar experiencia de Dios
como Padre la que vamos a estudiar en estas paginas. Lo vamos a ha-
cer brevemente, supcniendo el rigor metodolégico v las cautelas criti-
cas que exige actualmente el acercamiento al Jests histdrico, perc sin
poder ahora explicitar todos estos requisitos.

Jests es maestro, pero su ensefanza no es vaciable en teorias siste-
maticas y precisas. Comprendo que una institucidn tenga necesidad de
doctrinas definidas y seguras, pero serfa un tremendo error encerrar a
Jestis en esquemas de este tipo. Jesus utiliza un lenguaje poético, suge-
rente, interpelante. Pero no sélo ensefa, sino que también actta. Pala-
bras y acciones son inseparables en Jesis y se iluminan reciprocamente.
Pero, a la vez, descubrimos en Jests un itinerario vital, dado y asumido,
caracteristico, escandaloso, fuertemente arraigado en la memoria de
fos suyos, que aparece comao consecuencia de su actividad, a la vez que
saca a la luz las virtualidades gue ésta contenfa. A todo esto —mensa-
je, acciones, vida-— es a lo que hay que atender cuando hablamos de
«Jess, pardbola de Dios Padre».

Una parabola es un relato breve, una narracion, en principio verosi-
mil, construida con elementos sacados de la vida cotidiana, que tiene
algo que extrafa y llama la atencion; la parabola da que pensar, desha-
ce obstaculos, invita a ver las cosas con nueva luz y remite a otra reali-
dad. La parabola est4 abierta a la interpretacion y la exige. Jests es pa-
rabola porque en su cotidianidad da que pensar, suscita interrogantes,
est4 abierta a interpretaciones diversas, remite a otra realidad.

Sabemos que las parabolas ponen en movimiento un proceso inin-
terrumpible de interpretaciones. Las mismas parabolas de Jesds las en-
contramos ya con las interpretaciones de la primera comunidad o de
los evangelistas. Cada generacion y cada persona lee o escucha la pa-
rabola, y en funcidn de sus circunstancias, de su idiosincrasia o de sus
preocupaciones e intereses, realiza su propia interpretacién. La pardbo-
la es un texto abierto, dentro de ciertos limites, por supuesto, no es
una doctrina ya cerrada. Cuando entiendes una teoria puedes ahorrar-
te ya el volver sobre su texto fundante. Pero un texto narrative hay que
leerlo siempre de nuevo, porque cada vez que se lee ese texto renace
en el espiritu del lector, porque se pueden suscitar sugerencias y evoca-
ciones muy variadas, y porque un texto narrativo pretende suscitar ex-
periencias, interpelar al lector y provocar su respuesta. Con razon hoy
se dice que la teologia cristiana tiene una Ultima e irreductible dimen-
sién narrativa. En Gltima instancia se debe a que la fe cristiana por mu-
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;hog conceptos, tradiciones e instituciones que elaboren —y
inevitables v necesarios, pero que son siempre, v hay que reggfdsc;n
con energia, mediaciones y mediatizaciones de una experiencia baa'r o
y fundar}te—— exige volver a leer y a responder a la parébola de ; iy
que remite al misterio de Dios Padre. s
Voy a hablar de la pardbola de Dios que constituye el mismo Jesg
terrestre. La propia dindmica de la parabola exigiria sequir hablando (ljs
la interpretacion de la parabola-Jests en Mateo, Pablo, Juan... No .
pomble, hacerto ahora. Mi exposicién queda no sélo iﬂcgcmpié;{.a sings
de algin modo, también teolégicamente truncada. Me consuela peni
sar que una buena explicacién de la pardbola no cierra su sentido, sin
que la deja abierta a la interpretacién y a la respuesta. e

1. El reino del Padre

Las palabras no son etiquetas amorfas. Un tipo de lenguaje revela
unas detgrmmadas experiencias humanas. Es claro que fesis para ha-
blar de Dios utilizaba preferentemente un simbolo lingtiistico proceden-
te del ambito sociopolftico: Reino o Reinado de Dios®. Es un lenguaje
que remite al misterio trascendente, pero que subraya su repercusidn
historica, que viene comparada con la de un reino o reinade de los que
pqdemc_); tener cierta experiencia en el mundo. Es decir, se trata de la
af;rmaczon de un Dios que —en linea con toda la fe biblica y iudia— se
rglacpna con la humanidad, pero no para propiciar vias de escape de la
historia NI, menos adn, para condenarla, sino para afirmar su salvacion
en medio _dg esa historia. Jests se apresura a decir que esto es una
buen?; nt;?trCJa, era fo que habfan estado esperando los reyes y profetas
lyos{;ierra}p?sr.] alcanzado a ver; ahora, por fin, ha llegado la plenitud de

Dios no se acerca a la humanidad como instancia de juicio ¢ ame-
naza perentoria, sino como oferta de salvacién, como gracia, como
amor. El DIO'S que Jesls anuncia no aparece primariamente comé fegiti-
mador_ de ningdn tipo de institucion -—étnica o cultual, por ejemplo—
sino directamente vinculado al despliegue de la vida en plenitud de los
seres humanos. Por eso, este Dios es una buena noticia, ante todo,

* Sobre este punto puede verse mi libro La mesa corn 7 1
50D _ partida. Estudios del NT desd
Idas clencias saciates, Santander 1994, 135-164 con bibliografia, a la que puede aﬁadérsg
rf?gftjgsbasjos ;?ojs_terlcér\les m\;)y Eal%osos: 1 P Meer, A Marginal few. Rethinking the histo-
us, vol. Two, New York 1994, 237-508 vy B, Cru 7 " Visi
OF God, Crand Remme 1666 ¥ HILTON, Pure Kingdom. Jesus’ Vision
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para quienes mas deficitarios u ofendidos se encuentran en su condi-
cion humana: enfermos, marginados, pobres...

El Reinado de Dios es el centro del anuncio de Jesis y lo que expli-
ca toda su vida ciertamente. Esta expresion era conocida y usada en el
judaismo, pero no revestia, ni de lgjos, la importancia y centralidad
que adquiere en la predicacion de Jesds, que, ademas, hace algunas
afirmaciones en torno al Reino sin paralelos en el judaismo del tiem-
po. Sin embargo, Jests no habla de Dios como rey ni usa la imagineria
real. G. Vermes, gran especialista judio, afirma que «seria dificil demos-
trar que Dios qua Rey era una idea central de su pensamiento... se
plantea la sorprendente situacion de que un maestro religioso, cuyo
mensaje se centra en la predicacion del Reino de Dios, eluda delibera-
damente, incluso en las oraciones en las que pareceria de lo mas natu-
ral, la aplicacion de la metafora regia de uso comdn para la Deidad»®.
Jestis lama —designa e invoca— a Dios Padre. Desde la experiencia‘de
Dios como Padre ve y valora toda la realidad; de esta experiencia nace
su mensaje y a partir de ella se explican sus actitudes. Es paraddjico,
pero Jesds habla del Reino del Padre.

Y en su nombre surge un movimiento judic de renovacion de ca-
racter inclusivo, lo que es muy notable. En efecto, los grupos judios so-
lian tener un caracter exclusivista, porque o que pretendian era reafir-
mar las normas de pureza, que aseguraban la identidad del pueblo
judio v le separaban de los demés. Los fariseos se consideraban los ver-
daderos cumplidores de la Ley y mantenian sus distancias respecto a la
masa del pueblo por medio de una serie de normas y ceremonias. Los
esenios eran aln mas radicales y expresaban su separacion fisicamente,
al menos el grupo que se habia retirado al desierto de Juda, en Qum-
ran, rompiendo con un pueblo y un sistema cultual que consideraban

4 La refigion de Jesis el judio, Barcelona 1993, 166. Este autor insiste reiteradamen-
te en esta idea, ¢fr. pag. 185. 215. D. E. Oaxman, «The Lord's prayer in social perspecti-
ves, en B. Chilton - C. A, Evans {ed.), Authenticating the Words of Jesus, Leiden 1899,
137-186 y J. Bare, «Abba lsn't Daddy», JTS 39{1988) 28-47 tienen razén cuando subra-
van que el padre en aguella cultura era algo muy distinto al padre/papa/aita /Daddy/co-
lega de buena parte de nuestro mundo occidental. En este punto la teoria de Jeremias,
de la que se habla en el apartade 4 de este trabajo, debe ser revisada. Pero estos criticos
deberian valorar mas &l hecho de que Jests llame a Dios Padre y no Rey. Simplifica nota-
blemente las cosas Oaksman cuando dice que «the prayer addresses as pater familias,
“head of housshold, the one who is also expected to suit as King... the genercsity and
benevolence of the King are invoked, who acts as Patrons. También en aquella cultura
era muy diferente hablar del rey o del padre. Y las relaciones con el propio padre no
eran, desde luego, equiparables a las que se mantenian con un patrono normal, Bsto es
muy importanie porque estd en juego el significado del tenguaje de lesds en torno a
Dios e, incluso, la interpretacion de su misma experiencia religiosa.
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%Q’{almente corrompidos. Estas actitudes, de cuya sinceridad y valor reli-
gioso no podemos dudar, responden al Dios de la santidad, al que se
accede separandose de lo profano y de ahi la importancia de las nor-
mas de pureza, que eran barreras culturales, legitimadas teoldgicamen-
te, que pretendian separar a Israel para mantener su identidad de pue-
blo elegido,

~ Una caracteristica esencial del movimiento de Jests es su caracter
mduszvo ~-se dirige a todos sin excepcion— y esto depende de su pe-
culiar experiencia de Dios. Anuncia a un Dios gue tiene la iniciativa de
ofrecer su Isalvacién sin discriminaciones, gue es amor gratuito y que,
por eso mismo relativiza las normas de pureza y fas instituciones que
de ellas dependen.

Independientemente de si Jests utilizé o no imagenes o expresio-
nes apocalipticas —lo que es muy discutido entre los exégetas— me
parece c£::_1ro que su mensaje es escatolégico, pero no apocaliptico. Es
escatologico porque afirma que Dios actda definitiva y decisivamente.
Pero no es apocaliptico, porque no dice que la salvacién del mundo fu-
turo sdlo se afirmara tras la destruccion de este mundo, que estaria to-
f[alzjnenie corrompido. Para JesUs, Dios se hace presente en el mundo;
invita a fos individuos y al pueblo como tal a aceptar fa salvacion de
Dios en su propia existencia, porque el Reino de Dios esta ya presente y
abre posibilidades reales de vida nueva.

Perc Jests también espera que en el futuro el Reinado de Dios se
manifestara en plenitud. Hace no mucho tiempo en importantes circu-
los exegéticos, sobre todo alemanes, se presentaba un Jesis apocalipti-
co, tenso hacia futuro muy cercano en que deberia aparecer el Reino

* de Dios y que supondria el fin de la historia y del mundo. Hoy se reac-

Clona contra esta imagen, preferentemente en Norteamérica, a veces
srzcumendo en exageraciones de signo contrario y se presenta un Reino
de Dios en la predicacion de Jests sin referencia futurista alguna, como
la oferta de una vida libre y alternativa en el presente. ,

Pero en Jesls el Reino de Dios tiene una dimension presente v otra
futura. No es un apocaliptico porque cree que nuestro mundo «no esta
dejado de la mano de Dios», que Dios actla realmente en la historia y
que la salvacion no serd fa simple destruccidn de este mundo. Pero de Je-
sus no se puede eliminar la remisién al futuro tan caracteristica de los
profetas y dei pensamiento biblico en general. Es muy consciente del pe-
cla‘do que existe en el mundo; se indigna ante la injusticia y la margina-
cion; sufre con el dolor y critica la realidad presente. Y remite a un futuro
de esperanza, que no nace de la simple observacion de lo que tiene de-
fante, sino de la firmeza de su experiencia del Padre, del Dios amor, cuya
afirmacion definitiva seré también la humanizacion plena. Dice S'chiue—
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beeckx que «a partir de su experiencia del Abba, Jesus puede anunciar &
los hombres el mensaje de una esperanza que no es deduc:blg de nues-
tra historia... Su experiencia de la paternidad divina es una vivencia de
Dios como potencia que libera y ama al hombre»®. .

Se ha discutido algunas veces sobre qué es lo primero en la predica-
cion de Jesus, si el Reino o si el Abbé, si la prioridad le garresponde‘a !g
ieologia o a la escatologia. En realidad se trata de dos dimensiones indi-
solublemente vinculadas. Porque Dios es Abba, Padre gue comunica
vida, ofrece su salvacién en la historia; vy, viceversa, Dios irrumpe en !a
historia y busca a los seres humanos porgue es amor desbozdgnte, Abba.

Una ohservacidon que se me antoja de gran importancia antes de
acabar este punto. La experiencia religiosa de Jests nace en el humus
judio y biblico, pero —como ya he insinuado— podia resultar un au-
téntico revulsivo en su sociedad. Esto es, por otra parte, %Q que suc_ede
cuando una persona estd movida por una profungﬂa y rad;c_ai experien-
cia de Dios. Quiero decir que el conflicto es esencial en la vida de Jesds
y que, al final, al Dios Padre de Jests habré que conocerlo en la cruz.
Ahora quiero adelantar dos aspectos convergentes en la predicacion de
Jes(s, que son indiscutiblemente histéricos. ) )

El Dios de Jests produjo no pocas veces extraneza,.esgandalo y
oposicion: su llegada no respondia a lo previsto en la fe judia; era un
principio desestabilizador inst%tucionalmen’ge; su mensaje no era polii-
camente correcto. ;Quiénes entendian mejor a Jesus? El mismo expre-
sé& en alabanza al Padre las paraddjicas reacciones que encontraba su
ministerio: «Yo te bendigo, Padre, Sefior del cielo y de la tierra, porque
has ocultado estas cosas a los sabios y prudentes, y se las has revelado
a peguenos» (Mt 11,25). . -

£l segundo aspecto: cuando JesUs anuncia programaticamente el
Reino de Dios siempre dice que es una buena noticia para los pobres
(Mt 5,3; Lc 6, 20; Mt 11, 5-6; Lc 7, 22; Lc 4, 16-31). Hay que enten-
derlo bien. Ya he dicho que el Reino de Dios es para todos (para tedo
Israel, en la perspectiva del Jesus historico). Por supuesto la pobr{eza no
en un bien ni los pobres son especialmente virtuosos. Lo que Jests estd
diciendo es que son los pobres quienes mejor pueden sentir como bue-
na noticia su anuncio de Dios. En efecto, hubo quienes sintieron al Dios
de Jests como una amenaza para su tranquilidad y un peligro para §’a
estabilidad del pueblo. Como dice J. Schloesser® «tanto en la teo-logia
como en la escatologia se ve quebrantado el orden socio-religiosc y se
fleva a cabo una inversion de valoress.

5 O ¢ 244,
6 £} Dios de fesus, Salamanca 1985, 269,
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2. El comportamiento de Jesis

No es s6lo que ensefie en pardbolas, es que Jests con toda su vida
es una parébola de Dios. También sus actitudes y comportamientos re-
miten a esa experiencia fundante, fa experiencia del Padre, desde la que
vive. Hay algo que llamé poderosamente la atencidn de sus contempora-
neos y que podemos detectar con seguridad, pese a las reelaboraciones
que ha experimentado a lo largo de la tradicion. Me refiero a las comi-
das de Jesds’. Probablemente no hay ningun libro religioso que hable
tanto de las comidas como los evangelios. Las comidas de jesds son oca-
sion de ensefianzas muy importantes v tienen también una funcion deci-
siva para conocer a la persona de Jes(s. Sabemos también io que signifi-
caba en la primitiva comunidad cristiana la participacién de una misma
mesa y los graves conflictos que surgieron en torno a esta cuestion.

Debemos caer en la cuenta de la hondura antropologica y religiosa
de lo que estaba aqui en juego. Los antropdlogos observan la tmpor-
tancia de las normas de mesa para caracterizar a toda cultura. Ef 66 %
de la casuistica legal en el judaismo del sigio | tiene que ver con los
usos alimenticios {la produccion de alimentos, su preparacion, qué se
puede comer, ddnde, cuando, con guién, cdmo...).

JesUs come con sus discipulos, con la gente, con los fariseos, pero
también con fos pecadores y publicanos. Se trata de un comportamien-
to reiterado que resulté conflictivo, chocod, suscitd criticas. Comer con
alguien, hospedarle o aceptar su hospitalidad es una forma especial-
mente intima de familiaridad y relacién personal o grupal. No hay duda
de gue Jests transgredié los limites y en su afan de buscar a «los de
afuera» acabd también siendo considerado un desviado social. Se ha
dicho, con intencién de rigor, y no en plan de boutade, que a Jests «lo
mataron por la forma en que comia»®.

¢Cémo responde Jests, como se justifica? No recurre a ninguna ar-
gumentacion juridica intentando poner a los textos de su parte. Sim-
plemente pretende hacer presente el amor de Dios que llega también a
los excluidos del sistema social, a los tenidos por pecadores: «no he ve-
nido a llamar alos justos, sino a los pecadores»; «Dios no quiere sacrifi-
cios, sino misericordia».

Buen nlmero de parabolas se pronunciaren en didlogos de sobre-
mesa —no nos encontramos lejos del simposio griego— en los que Je-

7 Sobre esta cuestidn puede verse mi fibro La mesa compartida. Estudios del NT des-
de las ciencias sociales, Santander 1994, especiaimente paginas 17-134.

B R. ). Kasrss, Luke: Artist and Theologisn, New York 1985, 47: N. PeraiN, Redfiscove-
rirg the Teaching of Jesus, New York 1967, 102-107,
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sas sale al paso de las objeciones, se defiende, intenta que sus interlo-
cutores cambien su forma de ver la realidad. Y lo que esta en juego, de
una forma u otra, es siempre lo mismo: una experiencia de Dios de
enorme inmediatez, que supera los convencionalismos, paraddjica, que
abre perspectivas insospechadas y que confiere a Jests una gran liber-
tad (y recordemos que la libertad tiene siempre un precio muy alto). ks
a través de las parabolas preferentemente cémo sugiere Jesds la reali-
dad de Dios y su actuacion en el mundo. Voy a aludir a tres de ellas.

Murmuran contra Jestis porque «acoge a los pecadores y come con
alfos» (L.c 15,2). A quienes le critican les dirige las parabolas de la oveja
y de la dracma perdidas y la llamada del hijo prodigo, que, en realidad,
deberia llamarse del amor del padre. Las dos primeras son paralelas y
subrayan el amor de Dios por lo perdido. El Evangelio de Tomas, apo-
crifo de orientacidn gndstica, dice que el pastor deja las noventa y nue-
ve v busca con todo su afan a la oveja perdida porque era la mejor y
mas gorda®. Esta lectura recupera la parabola para los convencionalis-
mos dominantes, eliminande su caracter escandaloso y paradgjico. Lo
gue dice Jesus es muy diferente: se remite ai amor escandalosc de
Dios, gue va en busca de lo perdido, precisamente porque es lo perdi-
do, y que se llena de especialisima alegria cuando lo encuentra, para
justificar asi su comportamiento que resuttaba tan chocante.

No es posible comentar como se merece la parabola del amor del
padre. Hay un elemento extrafo en la parabola: el comportamiento in-
sélito de este patriarca oriental. Nos lleva a lo nuclear de la ensefianza
de Jests sobre Dios. £l patriarca otea el horizonte cada dia a ver si vuel-
ve el hijo que se ha ido con la herencia y ha caido en la mayor deshon-
ra. Un dia lo descubre a lo lejos «y conmovido, corrio, se echo a su cue-
flo y le besé efusivamente». El hijo, en su desgracia, habia considerado
la situacion material de los jornaleros de su padre: «jCugntos jornaleros
de mi padre tienen pan en abundancia, mientras que yo agui me mue-
ro de hambrel» Aspira a un puesto de jornalero porgue sabe que ha
perdido ef lugar y los derechos de hijo. Pero el padre no pregunta nada
y no fe pide nada. Su misericordia va mucho mas alla de la justicia@y
recupera al que viene como hijo y lleno de alegria organiza una gran
fiesta, «porque este hijo mic habfa muerto y ha vuelto a la vida, se ha-
bia perdido y ha sido hallado».

Pero la parabola no termina aqul. La reaccién del hijo mayor cuan-
do vuelve a casa representa a los fariseas y escribas que critican a Jesus

¢ Fvangelic de Tomds 107.
10 Este elemento lo destaca Juan Pablo 1l en la bella explicacién de la pardbola en la

enciclica Dives in misericordia.
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por su actitud ante los pecadores. Este hijo mayor, e «hijo fiel», no en-
tiende la glegria y la fiesta de su padre, le echa en cara el recib’iméento
«de ese hijo tuyo». No entienden el amor desbordante de Dios, le pare-
ce m;usto. E!.padre se esfuerza porque el hijo mayor paréicébe de su
alegria, cambie su forma de ver al que ha liegado y le vuelva a conside-
rar como su hermano: «este hermano tuyo habia muerto y ha vuelto a
a vida, se habia perdido y ha sido hallado».

La peculiar experiencia que Jests tiene del amor de Dios es lo que
explica su comportamiento desconcertante, Se justifica y polemiza
pero no rechaza_ a guienes le critican sino que, por medio de la parébo:
la, quiere cambiar su mentalidad y abrirles a ia vision de la realidad que
parte de la misericordia de! Dios-Abba.

) También la parabola de los cbreros de la vifia causa profunda extra-
fieza (Mt 20, 1-16). Es posible que, a primera vista, nos sintamos inclina-
dos a apoyar la queja de los que «han aguantado todo el peso del dia y
def calor» cuando reciben la paga convenida, un denario, lo mismo que
se !gs_ I'}a dado a los de la dltima hora. Se quejan porque «pensaban que
reC{bfrfan mas». El sefior responde: «No te hago ninguna injusticia
Qwefro dar a este Gltimo lo mismo que a ti. /Fs que no puedo hacer con
lo mio lo que quiero? ;Vas a tener envidia porque yo soy bueno?»

Es claro que la pardbola va dirigida a gente que puede reconocerse
en los obreros de la primera hora; gente que critican a Jesds porque

-trata con pecadores y publicanos. Lo que esta en juego es la forma de

entender & Dios. El patrono no se deja encerrar en la correspondencia
estricta del trabajo y recompensa. Dics no establece una relacién basa-
da en los méritos supuestos, sino que la supera por exceso. Dios revela
sU bondaq y salva a aguellos que casi no tienen ningn mérito.

El escandalo que ocasionaba la actitud de Jesds con fos pecadores
corresponde al desconcierto ante un Dios que no puede ser pensado
en categorias de «mérito y recompensa», sinc de amor gratuito y mise-

- ricordia sobreabundante. Pero, al igual que en la parabola del amor dei

Padre, Jests no rechaza a quienes fe critican, sino que quiere provocar
la reconversion de su mentalidad y de su forma de ver a Dios. Se ha
destacado recientemente que en la pregunta «;vas a fener envidia por-
que yo soy bueno?» late una invitacion a aceptar la gratuidad de la sal-
vacion y la necesidad de la misericordia divinal’, que, por otra parte
tampoce era una tradicion desconecida en el judaismo de! tiempo. '

Pero parece claro que la concepcién religiosa dominante establecia
una relacion estricta entre mérito y recompensa. Esta mentalidad se im-

4 Schiosser, O. ¢, 238,
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puso atn con mayor claridad en el rabinismo posterior. £s muy instruc-
tiva la version rabinica de la tradicion que encontramos ern la parabola
evangélica que comentamos. Dice ash:

«Cuando R, Bun, ef hijo de R. Hiyyd, murid, vino R. Zeira y tuvo
este discurso de despedida: “Sereno es el suefio del obrero, haya
comido poco o mucho” (Ecl 5, 11). ;Con qué puede compararse
esto? Con un rey que habia contratade muchos obreros. Habia uno
que se esforzé mucho en su trabajo. ¢Qué hizo el rey? Se lo flevd a
pasear cien pasos con él. Cuando llegé la tarde, los obreros fuercn
a recibir su salario y el rey le pagd también un salario completo a
aquel obrero (que se habia estado paseando). Los otros se guejarcn
diciendo: Nosotros nos hemos cansado durante todo el dia mien-
tras que ése solo se cansé durante dos horas, y élle afa un salario
completo como a nosotros. £l rey les dijo: Este se cansc en c{os ho-
ras mas que vosotros durante toda fa jornada. Asi en 28 anos, R.
Bun se esforzé en el estudio de la Tora mas que otro discipulo sa-
gaz hubiera podido hacerlo hasta la edad de cien afios»i?,

El eje se ha desplazado radicalmente de una forma similar a como
el Evangelio de Tomas modificaba la parébola de la oveja perdida. El de
ia Gitima hora recibe un salario completo «porque en dos horas ha tra-
bajado mas que vosotros durante toda la jornada». Desaparece el amor
gratuito y desbordante en beneficio de una teologia del meérito. El con-
vencionalismo ideolégico domestica el caracter provocador y cuestio-
nante de las parabolas de Jesus. '

Hay que mencionar, por fin, la parabola del siervo perdopado (_Mt 18,
23-34). Este siervo es perdonado de una deuda inmensa, imposibie de
pagar, simplemente porgue el sefior es compasivo. Pero el r,?la%o da un
paso mas. E! siervo es implacable y durfsimo con un companero que le
debe una peguena cantidad. La clave esta en las palabras del sefior:
«sfervo malvado, yo te perdoné a ti toda aquella deuda porque me lo
suplicaste. ;No debias tu también compadecerte de tu companero,
como yo me compadeci de ti7» o oy

£l sentirse perdonado y acogido por amor abre pGStb|§|dades ;r}edl—
tas de entrega y servicio al préjimo. £l amor de Dios crea un dmarmsmp
de superacion de las relaciones humanas basadas en le mera reciproci-
dad y en el calculo interesado. En el amor de Dios experimentado vy
aceptado radica la mas profunda base de la fraternidad humana.

12 Ber 5.1, 8, 5¢; muy parecida en Sifrd Lev 26, 9. Cir. D. de la MAISONNEUVE, Pardbo-
las rahinicas, Estella 1985, 23 s,
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3. La imitacion del amor del Padre

El comportamiento de Jesus es inseparable del que proponia a sus
seguidores. £3 un tema complejo y sobre el que se ha escrito mucho;
que implica las relaciones con la ley del Antiguo Testamento, el anélisis
del Sermon del Monte, etc. No puedo abarcar todas estas cuestiones y
me voy a limitar a una perspectiva que puede ser relativamente nove-
dosa y rmuy pertinente para nuesto tema.

Los estudios del Jesus histérico proliferan enormemente en {a
actualidad y las posturas de los estudiosos son muy dispares v, a veces,
hasta contradiciorias, pero hay un consenso que se va abriendo cami-
no: Jjests promovid un movimiento contracultural, asentado preferen-
temente en sectores subalternos de su sociedad; &l mismo puede consi-
derarse un «judio marginal»'3. ;En qué sentido? En gue su mensaje
resultaba muy critico con los valores dominantes; que se distanciaba ra-
dicalmente de las élites y encontraba un eco muy favorable en sectores
subalternos, su mismo estilo de vida, desinstalado, itinerante vy sin fa-
milia, era ciertamente extravagante (en el sentido literal del que mero-
dea por fuera), asocial y podia resultar peligrose.

Sugiero interpretar a Jests a la tuz de lo gue {a scciologia ensefia so-
bre la desviacion social y los procesos de estigmatizacién’. Jesds fue un
desviado social y sobre él se proyectaron los etiquetamientos negativos
0 estigmas con que los grupos en el poder suelen descalificar a estas
personas. En efecto, a Jesus se le llama «amigo de publicanos y pecado-
res», «comilon y borracho», «endemoniado», «aliado de Beelzebui»,
«seductor», «blasfemon, «peligro para el pueblox; se le echa en cara su
origen innoble y quiza hasta se insinda su origen vergonzoso (Jn 8, 41).

El desviado social puede interiorizar estos estigmas y entrar en una
dindmica de desintegracién personal y social; con mucha frecuencia la
marginacion se convierte en lugar de resentimiento o de servilismo, en

¥ Es el ttulo de fa gran obra de ). P. Megr, Un judio marginal. Nueva visicn del Jests
historico. Tomo I: Las raices del problema y de la persona, Estella 1998. Cfr, nota 3 para
el segundo tomo publicado en inglés.

W, Liep, «Charisma-Social Deviation, Leadesship and Cultural Change», Annual Re-
view of the Social Sciences of Religion 1(1077) 59-72; R. per Owmo (ed.), Estigmatizacion v
conducta desviada, Maracaibo, sf.; E. Gorauman, Fstigma: fa identidad deteriorada, Bue-
nos Aires 1970; €. A, B. Warren, «Destigmatization of identity: from deviant to charisma-
ticr, Qualitative Sociology 3/1 {1980} 59-72. Para una primera iniciacion a estos concep-
tos puede verse S. Giver - £ Lamo os Espinosa - C. Torees {eds.), Diccionario de sociologla,
Madrid 1998, con una bibliografia muy sucinta. El doctorando en teologiz biblica en la
Universidad de Deusto, Carlos Gil, tiere muy avanzada una tesis en que aplica estas cate-
gorias sociologicas a la interpretacion de textos de los Evangelios Sindpticos.
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lugar de revancha o de destruccién imaginario de la sociedad y de las
glites; expresion normalmente de la aspiracién a unos valores que les
son negadas, pero gue se tienen profundamente interiorizados. Pero el
desviado puede asumir el estigma de una forma creadora y la margina-
cién puede convertirse en lugar donde se incube una verdadera alter-
nativa cultural, donde se perciba la realidad criticamente, de otra ma-
nera, y se proyecten futuros nuevos y méas humanizadores. Podriamos
poner muchos ejemplos. Esto es lo que encontramos en Jesus. No se
puede entender la alternativa social y cultural que Jests propone cuan-
do proclama el Reino de Dios al margen de la desviacion social en gue
JesUs como su mensajero incutre.

Me parece que entramos asi en el corazén del mensaje y de la acti-
tud de Jests. Todo nace de la experiencia de Dios como Padre, que nos
sorprende e inunda de inmensa alegria, nos abre los ojos para ver otra
realidad, llena de un espiritu nuevo, se convierte en un nuevo punto de
partida. Describo algunos elementos fundamentales de esta experien-
cia del Padre tal como Jesis la presenta.

—Jests invita y ensefia, ante todo, a ponerncs en las manos del Pa-
dre con confianza absoluta. Nos libera de la angustia del cosmos, de la
presién social, del miedo a la muerte, de nuestro propio pecado. El
Dios que cuida de los lirios def campo y de las aves del cielo, jcomo no
va a cuidar de cada uno de sus hijos? Jests no inculca {a inactividad ni
la irresponsabilidad. Lo que quiere es que no convirtamos al propio yo
en el centro del mundo vy de la vida, porgue entences sucumbimos bajo
el peso de obsesiones insuperables. Dios nos descentra, si nos entrega-
mos a su amoar, y confiere libertad. Vemos constantemente que la ver-
dadera experiencia cristiana es una experiencia de libertad. Ser libre
para centrarnos en el Reino de Dios y su justicia, es decir, en la fraterni-
dad, en el servicio a los mas pequedos.

Jestis no tiene nada de ingenuo. Sabe gue los herodianos siguen
ahusando de los pobres campesines galileos, que los romanos se impo-
nen manu militari, que en el Templo se cobijan muchos intereses espl-
reos; conoce muy bien el sufrimiento humano —los enfermos le rodean
por todas partes—. Prevé también el conflicto que le espera a élyalos
suyos. En medio de estas circunstancias invita a no tener miedo y a con-
fiar en el Padre: «No les tengdis miedo. Pues nada hay encublerto que
no haya de ser descubierto, ni oculto que no haya de saberse... ;No se
venden dos pajarillos por un as? Pues bien, ninguno de ellos caera en
tierra sin el consentimiento de vuestro Padre. En cuanto & vosotros,
hasta los cabellos de vuestra cabeza estan todos contados. No terndis,
pues; vosotros valéis mas que muchos pajariffos» (Mt 10, 26. 29-31 ). Es
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un Padre que nos espera mas alla de la muerte: «No temais a los que
matan el cuerpo, pero no pueden matar e alma; temed mas bien a
Aguel que puede llevar a la perdicion alma y cuerpo en la gehena...
Todo aquel que se declare por mi ante los hombres, yo también me de-
clararé por él ante mi Padre que esta en los cielos; pero a quien me nie-
gue ante fos hombres, le negaré yo también ante mi Padre que estd en
los cielos» (Mt 10, 28. 32-33). El evangelio del Padre ha de entenderse,
antes que nada, como fuente de consuelo para aguellos que se en-
cuentran agobiados y oprimidos en el mundo (cfr. Mt 11, 28)15.

Jesds nos invita a descubrir las huellas del Padre y los signos de su
amor ya en este mundo. A través de las experiencias mas comunes y
cotidianas —la siembra y la cosecha, la visita del amigo, la mujer que
barre y amasa, el pastor con su rebafo, el labrador que ara..— Jesus
descubre la realidad fundante de la que vive, la de Dios y su presencia.
Todo le sirve para hablar de ella. «&/ mundo no es lugar donde domina
ef Diablo, ni la historia camino donde sdlo brota y crece (nos ahoga) el
mal de muerte, calculando sus horas y momentos. Mundo e historia
son casa de Dios Padre, hogar donde es posible nacer, crecer v morir
en la confianza amorosa, compartiendo mesa y palabra, porque en
todo y sobre todo se esta manifestando el Padre. Confiar en Dios, na-
cer desde su seno de amor; ésta es la verdad del Evangelio, su novedad
primera y duradera; todo lo demds es consecuencia»'s,

—La historia ensefia que un Dios entendido como poder legitima
una vision jerarquizada de la sociedad, en la que el brillo de fa divinidad
retuce, ante todo, en quienes ocupan la méas alta situacién. El Dios de
Jests es totalmente diferente. Por eso resultd tan contracultural. La
muerte en cruz de JesUs no es algo que simplemente aparezca al final,
sino que es el desenlace de toda su vida y, por tanto, una buena re-
construccion historica tiene que mostrar su plausibilidad, tiene que ex-
plicar el porqué histérico de un final tan escandaloso.

Sin duda Jests suscitd, entre el pueblo y entre sus discipulos, expec-
tativas de que iba, si no & hacerse con et poder, si al menos de que iba a
crear un movimiento que se afirmase poderosamente. Otros profetas y
pretendientes mesidnicos asi lo habfan intentado. Por eso los discipulos
con Pedro a la cabeza, se resisten con todas sus fuerzas cuando Jesus
les ensefia que su camino no responde en absoluto al de las esperanzas
mesianicas tradicionales (Mc 8, 26-38). Ellos a lo que aspiran es a un reino

%X ?lKAZA,A «Dios Padre en el ministerio de Jests», Cuadernos de Formacion Perma-
nente n.® 4 {Editorial CC3), Madrid 1998, 39.
X Piaza. art. ¢ 39,
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por cuyos puestos de privilegio disputan (Mc 10, 35 ss: peticion de los
hijos del Zebedeo, respuesta de Jests y reaccion de los deméas discipu-
los). Escena ésta bien instructiva por cierto: cuando en una estructura
con poder todos pretenden los primeros puestos surgen inevitablemen-
te las rivalidades y rencillas, y la fraternidad es imposible.

Jests es sumamente Critico con quienes pugnan por 1os primeros
puestos (Mc 12, 39; Lc 14, 7-11), con quienes se rigen por el principio
del propio interés (Lc 14, 12-14), con quienes se sirven de su situacion
en beneficio propio o para oprimir a los demas (Mc 12, 40; 10, 42),
con quienes buscan el reconocimients plblico de su honor {(Mc 12,
38). La existencia de Jests es el paradigma de una alternativa de vida.
Propone a sus discipulos un ideal de servicio desinteresado y gratuito:
«Sabéis que los que son tenidos como jefes de las naciones las gobier-
nan como sefiores absolutos y los grandes las oprimen con su poder.
Paro no ha de ser asi entre vosotros; sinc que el que quiera llegar a ser
grande entre vosotros, serd vuestro servidor, y el que quiera ser el pri-
mero entre vosotros, serd esclavo de todos, que tampoco el Hijo del
Hombre ha venido a ser servido, sino a servir y a dar su vida como res-
cate por muchos» (Mc 10, 42-45). Las relaciones con el préjimo no de-
ben regirse por el calculo interesado. Jesus da preferencia a las gentes
(pobres, lisiados, cojos, ciegos...: L¢ 14, 13. 21, Lc 7, 22; Mt 11, 5) que
por impuras eran excluidas del Templo (2 Sam 5,8; Lev 21,18) y que,
segin los documentos de Qumran, lo iban & ser, incluso, de la misma
comunidad escatolégica (Q 15a 2,5). -

En Jests su estigmatizacion social no genera actitudes de frustra-
cién, resentimiento o venganza —que proceden, en el fondo, de la in-
teriorizacion de los valores dominantes—, sino que genera unos valores
alternativos, una alternativa cultural. Para Jesus el signo histérico de
Dios no es el poder sino el servicio; no se e encuentra ante todo en e}
sometimiento a los de arriba, sino en ka entrega a los de mas abajo. Lo
mas hondo en Jests es una experiencia de Dios como amor radical y
trascendente, que nos abre posibilidades no deducibles desde una ob-
servacion superficial, que nos ensefia a ver el ser humanoy la reatidad
de otra forma y que nos remite a un futuro de plenitud insospechada.

De este Dios servicio y no poder Jests habla genialmente en aque-
lla parabola de un sefior que vuelve de la boda y que, en vez de acep-
tar que los criados le sirvan, les manda ponerse a la mesa, se cifie y él
va de uno en uno sirviéndoles (Le 12, 35-37). Cémo no recordar el
gesto de Jests cuando se cifie y lava los pies de los discipulos! Estos se
escandalizan y protestan, porque quieren un sefior poderoso y que ga-
rantice poder a los suyos. Pero Jests con sus palabras y sus gestos {el
lavatorio de los pies en el Evangelio de Juan no hace sino explicitar el
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sentido qe la accion con el pan y el vino en los Sindpticos) es parabola
de un Dios gue no se afirma histdricamente como poder, sino como
amor; gue no legitima sistemas jerarquicos, sino que promueve la circu-
lacion fraterna del amor v del servicio; que por eso remite al futuro
porque sélo en él podra cumplirse plenamente este ideal. '

~~Es propio de la experiencia religiosa auténtica y profunda chocar
con la fimitacion de todo lenguaje humano e intentar como forzarla. Es
lo tipico de Iqs misticos, La palabra «padre» expresa una experiencia muy
hondg que sirve para barruntar el misterio de Dios, pero no deja de ser
muy limitada y de estar culturalmente condicionada'?. Pues bien, hay
momentos en que la honda experiencia refigiosa de Jests parece chocar
con los condicionamientos culturales del lenguaje de la paternidad.

Nos encontramos con un elemento clave del mensaje de Jests y de
enormes repercusiones: el hecho de que Dios sea Padre supone la criti-
ca de todo sistema patriarcal y funda una fraternidad radical. «Vosotros
sois todos hermanos. No llaméis a nadie Padre vuestro en fa tierra, por-
que uno sofo es vuestro Padre, el del cielo» (Mt 23, 8-9). Tal como las
usa el evangelista Mateo estas palabras quieren salir al paso de los inci-
pientes intentos de reproducir formas patriarcales y jerarquicos en el
seno de la comunidad cristiana.

Se ha solido notar que el Dios Padre del Antiguo Testamento tiene
rasgos que se suelen considerar —sin duda en una apreciacién también
culturaimente condicicnada—- maternos: «se le conmueven las entra-
has» (Jer 31, 20; Os 11, 8); a veces explicitamente su amor se compara
con el de una madre (Is 49, 15; 66 13). Jests acent(a los que podria-
mog_ilamar rasgos maternos de Dios: servicio, el amor gratuito, la com-
pasién, la no asuncién de la responsabilidad mascufina por el honor fa-
mtliar perdldo por el hijo... Por eso, en una traduccién de equivalencias
dindmicas de, al menos, algunos textos evangélicos se podria hablar

. del Dips Padre/Madre de lesys?s,

"7 La fe veterotestamentaria fue muy recelosa & le hora de llamar a Dios Padre, al
comrarsq de las re%igiones vecinas, La trascendencia de Dios les prevenia contra un sto
que pogj;a ent_enderse de un vinculo generacional o fisico. Sélo cuando se llegd a una
afirmacién nitida de la creacion, se aceptd llamar abiertamente a Dios Padre, dejando
bien claro que"lo era por eleccidn libre y gratuita de su amor, '

% Traduccidn por equivalencia dindmica es fa que no se centra en la traduccidn fiteral
dfe cada vocablo aislade, sino que busca suscitar en nuestra cultura fo que las expresiones
hiblicas sqscgtaban en la suya. Se parte del supuesto de que la unidad del lenguaje no es la
palabra aislada y que la traduccién aspira no tanto a que el lector de hoy se mets en el
mundo de hace veinte siglos, sino de que los textos biblicos se trasladen a 1 cultura de hoy
para que resuenen como resonaban en su tlempo, eliminando todo arcalsmo en lo posible.
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La superacién de la mentalidad patriarcal produjo dos fendmenos
muy importantes, que estan relacionados y que mencicno brevemeante.
En primer lugar hizo que el protagonismo de la mujer fuese muy nota-
ble en el movimiento de Jesds y en el posterior movimiento cristiano, o
que llamoé mucho la atencion de la sociedad, que contempld el feno-
meno, a veces, con prevencion y hasta como una amenaza al orden so-
cial. En segundo tugar provocé conflictos muy serios en el seno de las
familias. No es posible entrar ahora en estos temas claves, en mi opi-
nién, para entender el mensaje de Jesus y el cristianismo primitivo’.
Pero si importa ver como Jesds, que en nombre de Dios Padre promue-
ve un estilo de vida libre v contracultural, utiliza metaféricamente el
lenguaje familiar para hablar de la comunidad de quienes aceptan la
voluntad de Dios: es una comunidad de hermanos, en las que el lugar
del padre terreno queda explicitamente vacio (Mc 3, 31-35 par; 10,
28-3Q par.).

——Dios Padre es un amor que se comunica, que vela y sostiene, que
espera, que perdona, que sirve, Aceptar a este Padre implica una ética de
la libertad v del amar. «No ha sido hecho el hombre para el sabado, sino
el sdbado para e/ hombrex. El centro es el necesitado (Mc 3, 3). La miseri-
cordia es la experiencia de pasar de ser el centro a hacer de la victima, del
que sufre, el centro de todas las preacupaciones. Le preguntan w;quién es
mi préjimo?, pero Jests ensefia que la pregunta verdadera es «;quién
se hizo préjimo del hombre caido en el camino?» (Lc 10, 29-37).

La aceptacién histérica de la paternidad de Dios implica necesaria-
mente la fraternidad humana. Dios no necesita nada para si, no busca
nada para si, es amor gratuito, quiere que sus hijos vivan en plenitud.
«La gloria de Dios es que el ser humano viva» (San Irineo).

Jesus es un judio fiel. Es innegable que suscitd polémicas intrajudias
dentro del complejo y plural judaismo de su tiempo, perc presentar un
Jests antijudio es insostenible v, ademés, ha tenido consecuendias histori-
cas nefastas. Jesds empalma con una importante tradicion judia gue con-
sidera que la tarea del ser humano es una constante imitacion de Dios?.

19 S Guuarao, Fidelidades en confiicto. La ruptura con la familis por causa del disci-

pulado y de ia misidn en la tradicién sinoptica, Salamanca 1998; 1D, «Reino y famitla en

conflicto: una aportacion al estudic del JesGs histarico», EstBibLVI {1998) 507-541,
C. Ouix - D. L. Baich, Famifies in the New Testament World. Households and House
Churches, Louisville 1997; H. MOXNES (ed.), Constructing Farly Christian Families. Fa-
mily as Social Reality and Metaphor, London - New Yark 1997.

20 £n un texto judic de en tomo al afo 150 de nuestra era se lee «debemos imitar a
Dios; de la misma forma que EI es misericordiose y generoso, debes tu también ser ge-
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Er el judaismo tiene un fundamento biblico doble: el hombre ha
sido creado a imagen de Dios (Gen 1, 27) y Moisés ha transmitido el
mandato de «sed santos, porgue yo el Sefior vuestro Dios soy santo»
(Lev 19, 2). La imitacién de Dios para Jesis consiste en amar con el
amor con que El ama: «sed misericordiosos como vuestro Padre es mi-
sengordfoso» (Lc &, 36). Uno de los numerosos autores judios contems-
poréneos que han estudiado la figura de Jesas afirma lo siguiente:

«Parece incluso que Jests no busca a Dios por Dios mismo, sino
por medio de la devocién a sus hermanos siquiendo el modelo de
un Padre celestial misericordioso. Hasta el punto de que flega a de-
cir que en el Juicio Final, ef Gnico criterio del Rey divino serd si un
individuo fe imitd o no en sus actos de amor. En la pardbola origi-
nal del juicio, se otorga el premio de la salvacion a los que han ac-
tuada con generosidad hacia Dios ocultamentes??,

La maxima identificacién con Dios tiene lugar en el amor a los ene-
migos. Sin duda nos encontramos aqui con la cumbre de la moral
evangélica®?, £s la mayor identificacién con Dios, la gue nos hace ser
hijos del Padre celestial, porque es el amor mas gratuito y desinteresa-
do, 3! gue supera totaimente la ley de la reciprocidad y del calculo inte-
resado;

«Amad a vuestros enemigos y orad por los que os persiguen,
para gue seals hijos de vuestre Padre celestial que hace salir su sol
sobfge malos y buenos, y llover sobre justos e injustos. Porque si
amais a los que os aman, ;qué recompensa vais a tener? ;No ha-
cen eso mismo también los publicanos? Y si no saludéis mas que a
vuastros hermanos, jqué hacéis de particular? ;No hacen eso mis-
mo también fos gentiles? Vosotros, pues, sed perfectos como es
perfecto vuestro Padre celestial» (Mt 5, 44-48).

Poco antes Jesus dice que lo que hace ser hijo de Dios es trabajar
por la paz (Mt 5, 9). El amor & los enemigos y la no violencia son carac-
teristicas esenciales del trabajo por la paz de los hijos de Dios. La ima-
gen de Dios, también en Israel y en la Biblia, suele estar muy condicio-

neroso y misericordiosos (Mekhiltz a Ex 15, 2). Cita més textos K. Hrusy, «Lamour du pro-
chain dans fa pensée juive», MRT 91(1969 493-516. £l tema de la imitacion tiene paralelos
én fa literatura greco-romana; Platdn, Leg. 4, 713 e; Fedro, 253 a-b; Epicteto, Dial. 2, 14
12-13; Séneca, De Beneficiis, 4, 26; Marco Aurelio, Pens. 9, 11, Vid. la nota siguiente.’ ’

Z _G. \{ERMES, C. ¢ 242. En este libro hay un buen estudio dei tema de la imitatio Dei
en el judaismo con referencias a textos y bibliografia; cfr. pp. 236-244.

22 «la ética del Sermon del Monte es, por esencia, una stica de |a imitacions:
M. Dumais, Le Sermon sur la Montagne. Etat de Ja recherche. Interpretation. Bibliogra-
phie, Sainte-Foy 1995, 225,
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nada por las circunstancias sociales. A partir c}tfal sigio 1l a. C. Israel co-
noce un tiempo de singular dificultad y opresion, y esiaba‘en.auge en
el judafsmo una idea de Dios belicista, que prometia el anlqulllamlento
de los adversarios, tipica de los circulos apocalipticos. En Jesu;lencogl—
tramos todo lo contrario, siendo, sin embarge, sumamente critico con
el sistema establecido®. La experiencia religiosa auténtica es siempre
una respuesta innovadora y creativa a las cércunstancias.s’oc:aées. A le-
5ds no se le puede entender si no se considera su condicidn de hombr:e
del Espiritu, que vive a partir de una singular experiencia de la cercania
de Dios.

4. Jesus y el Abba

Voy a referirme en este punto a la famosa teoria de Joaquiyn lere-
mias, que destacaba la importancia de la palabra aramea Abba/Padrg
gue Jesus utilizaba para Dios?4. Esta opinién se ha conyer*{udo en doctri-
na comun de los telogos v recientemente ha sido revisada a fondo, de
forma critica, y ha venido a confirmarse su validez fundamental, aun-
que haya que introducir algunas correcciones @g detalle?, ’

Obviamente no voy a entrar agui en tecnicismos. Comienzo recor-
dando los datos. Se llama a Dios Padre 4 veces en Mc, 17 en L¢, 44 en
Mty 109 en Jn. Salta a la vista que la tradicion tiende a aumentar gel uso
de padre para referirse a Dios. Dentro de estos textos hay que distinguir
entre los que invocan a Dios como Padre (Mc 1/ Lc &/ Mt 5/ Jn 9) y los
que le designan como tal (eliminando duplicados: Mc 3/ Mt-Lc 4/ Lc 4/
Mt 31/ Jn 100). En las oraciones que se conservan en estilo directo, Je-
stis siempre invoca a Dios como Padre (Mc 14, 35; Mt 6, 9 11 25; 26,
39. 42: ic 11, 2; 10, 21; 22, 41. La Unica excepcion es la oracion con la
que Jests muere en la cruz y que consiste en una cita_(jei salmo 22: Mc
15, 34 y Mt 27, 46; difiere Lc que conserva una cracion con fa invoca-
cion al Padre en 23, 46). Jests habla de Dios como mi Padre: o en Mc, 1
en texto comin a Mty Lg, 3en Lc, 13 en Mty 25 en In. Es claro que la

B (5. Thessen, «Pax romana et Pax Christi. Le Christianisme primitif et Iidée de paix»,
Revue de Théologie et Philosophie 124 (1992) 61-84. . i

% | Jeremias ha expuesto su teorfa en varias obras suyas. La exposicion mas comple-
ta y madura se encuentra en Abba. £/ mensaje central del Nuevo Testamento, Salaman-
ca 1981, 17-90. _

35 G, ScueleerT, «Sprachgeschichtiiches zu “Abba”», en P. Casetti - O. Keel - A.
Schenker {ed), Mélanges [. Barthélemy C, Freiburg 1981, 395-447, 1. A Frizmaver,
«Abba and JesusRelations to God», A Cause de I'tvangife Ed. R. Gantry, Paris 1985, 15-
38: 1 ScrLossek, £ Dios de JesUs, Salamanca 1985, 109-218,
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tradicion tiende a aumentar estos textos que podrian entenderse como
de una filiacion exclusiva de Jesus. :

Jeremias piensa que la palabra aramea Abb3 esta detras tanto del
nominativo griego «el padre» (ho patér Mc 14, 36), como de la expre-
sion «mi padre» {patér mou), como del vocativo con dos variantes,
«jpadre mio!» y «jpadrel» (pater Mt 26, 39. 42; Mt 11, 25; Lc 11, 2;
22, 42)%% En Mc 14, 36 aln se conserva la expresion aramea seguida
de la traduccién griega, «jAbbs, Padrel», y lo que es especialmente
significativo: tanto en la comunidad de Galacia que Pablo habia funda-
do, como en la de Roma, que el apostol no habia visitado atin, comuni-
dades de lengua griega, en ambas se invoca a Dios jAbhd, Padrel» (Gal
4,6; Rom 8, 15). La tnica explicacidn es el afén de conservar la palabra
aramea con gue Jesus se dirigia a Dios come Padre.

Esta palabra procede del ambito familiar y se usa en las relaciones
de los hijos con los padres. No es una palabra infantil, sino utilizada
también por los adultos. Es probable gue ya en tiempo de JesUs se usa-
se para dirigirse a personas de prestigio o autoridad, por ejemplos a es-
cribas de renombre (para un tiempo posterior es claro tal uso). Lo nota-
ble del caso es que en el judaismo palestino del tiempo no se utitizaba
esta palabra para dirigirse a Dios y, al parecer, ni tan siquiera para de-
signarle. 1. Schiosser procede a una revision critica de la teoria de Jere-
mias y después de analizar cuidadosamente todos los textos concluye:

«No sofarmente no tenemos textos judios en donde figure abba
como invocadion a Dios, sino que nos falta incluso todo testimonio
de la designacion abba utilizada para Dios en e judaismo mas o me-
nos contempordneo de los orfgeneas cristianos»??.

JesUs tenia, sin duda, muchas menos reticencias de lo que era habi-
tual en el judaismo del tiempo para referirse a la paternidad de Dios. Y
el Abb4 es, probablemente, la mas clara expresién de esa experiencia

~ de inmediatez y cercanfa a Dios que le caracteriza. Pero el uso del Abbé

no debe aislarse def conjunto del lenguaje de Jests para hablar de
Dios.

Quiero apuntar un dato, en el que probablemente la teoria de Jere-
mias necesita correccién: no parece gue pueda demostrarse que histo-
ricamente distinguiese entre su propia filiacion divina, que seria tnica y
excepcional, y la que corresponde a todos los demds seres humanos.
Ciertamente, como ya hemaos visto, numeroscs textos hablan de mi Pa-
dre, de una forma que refleja esa filiacion excepcional de Jests. Como

% () ¢ 65,
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va he sefalado fa tradicion aumente este tipo de dichos que son espe-
cialmente numerosos en ef Evangelio de fuan. Pero no parece que pue-
dan demostrarse que este tipo de textos procedan histéricamente de
Jests®®,

Pero el Abba nos obliga a hablar de un elemento clave de la pater-
nidad divina tal como Jests la vive y la comunica. Y es que el Abba vela
por sus hijos, que en El pueden confiar absolutamente; pero la figura
de! Padre/Abba, sobre todo en aquella sociedad, implica, de forma muy
sefialada, respeto y obediencia. «La familiaridad del Abba debe apre-
ciarse, No en su Oposicién a respeto, sino mas bien en oposicion a afrs'~
tancia. Abbé supone confianza y obediencia, abandono y reconoci-
miento de la soberania»?®. . ‘

El padre es el centro de la familia y todo gira en tormo a él. Ei pa-
dre instruye al hijo, que acepta sus ensefianzas y debe cumplir su vo-
juntad (Prov 1, 8 2,1; 3, 1; 4, 1-2; 5, 1, 6, 20 s5...}. El respeto debido
al padre no cesaba con la mayorfa de edad, sinc que esiaba vingente
hasta la muerte. Ser hijo significaba «pertenecer a», y esa filiacion se
demuestra cumpliendo los mandatos del padre. La oracion que los
evangelios ponen en boca de Jests, «que no se cumpla mi voluntad
sinc la tuya», expresa fielmente la actitud de JesUs ante Dios su Padre.
El Evangelio de Juan desarrolla este aspecto cuando rememora la vida
de Jestis: «mi comida es hacer la voluntad de mi Padre» (4, 34); «no
busco mi voluntad, sino la voluntad def que me ha enviado» (5, 30),
«no he venido para hacer mi voluntad, sino la de aquel que me ha en-
viado» (6, 38).

«Con ello se aplica simplemente {(si bien dentro del marco sapien-
cial del Evangelio de Juan) el concepto familiar de padre y de hijo a la
refacion de Jests con Dios, experimentado como Abba. Estas explici-
taciones estan justificadas por la caracteristica experiencia del Padre
que los discipulos observaron en fa vida religiosa de Jfesus y que, para
ellos, reproducia el nicleo de la religiosidad de Jesus tan darame?nte
que la comunidad bilingle se dirigia en la liturgia al Dios de Jesds y,
por tanto, 4 su Dios, con la expresion Abba, Pater»™.

2 1. Scawosser, O. ¢, 212: «los logia que incluyen la designacion “mi Padre” tienen
todos probablemente un origen pospascuals. Cfr. F. Hann, Christologische Hoheitstitel,
Gottingen 1966, 319-333; J. Gk, Jesus Christus nach frihen Zeugnissen des Glau-
bens, Miinchen 1870, 172; H. Conzewvann, Theologlie des Neuen Testament, Geneve
1967, 117-120; N. BROX, «Das messianische Selbstverstandnis des historischen Jesusy,
en K. Schubert (ed ), Von Messias zum Christus, Viena- Friburgo Basilea 1964, 165-201,

29§ Scwwosser, O ¢, 211,

30 [ ScHuesesckx, O. ¢, 238.
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Como no podia ser menos, Jests exhorta a hacer la voluntad del
Padre. Como judio fiel que es, esto implica cumplir |a ley, con la pecu-
liar interpretacion que de élla hace, gue la reconduce a su voluntad ori-
ginaria y que fa convierte en instrumento al servicio del ser humano.
Hacer la voluntad del Padre es concentrarse en {a busqueda def Reino y
su justicia, perseverar en la tarea pese a las dificultades y persecucio-
nes. En el judaismo se hablaba mucho de hacer la voluntad de Dios,
perc siempre se trataba del «Altisimoy, del «Sefior que esta en los cie-
los». Para Jesus se trata de hacer la voluntad del Abb& y consiste, ante
todo, en servir a los hermanos, en especial a los méds pequefos, en
construir la fraternidad.

5. Apéndice: Jesuis, pardbola abierta

Jestls es una parabola que invita a ver la realidad con nueva luz;
mas aun, gue invita a vivir desde esa realidad fundante que emerge en
sus palabras y acciones como fuente de confianza, de amor, de tarea a
realizar. Una parabola pone en movimiento un proceso nunca cerrado
de interpretaciones.

La comunidad cristiana, desde el primer momento, comenzd a re-
flexionar e interpretar la parabdla-Jesus. Nos ayudaria mucho para
nuestra propia interpretacién poder seguir este proceso, pero no es po-
sible ahora y me limito a unas breves sugerencias con las que termino
este trabajo. La primera comunidad no dejé de recordar «fo que habia
oido, lo que habian visto con sus ojos, lo que habian palpado con sus
manos» (1n 1, 1); es decir volvian siempre sobre Jests v sobre su vida,
pero lo hacian con la perspectiva que daba el tiempo y esa profunda
experiencia espiritual, que supuso la Pascua.

Llaman a Jesus hijo de Dios y esta designacién es un titulo que se

- introduce en los mismos relatos evangélicos y que resalta su vinculacién

con Dios y su obediencia hasta la entrega de su vida. Para los primeros
discipulos era especialmente necesario interpretar ef hecho escandaloso
de la cruz. Y ven en la cruz la revelacién del Padre v la obediencia del
Hijo. Cuando la.voz del cielo llama a Jesis «elimi Hijo amado» (Mc 1,
11 par.: 9, 7 par.; 12, 6 par) hay siempre una referencia a la obediencia
del Hijo, que va a la muerte y, al mismo tiempo, al amor del Padre que
entrega lo que mas quiere, su hijo Unico, la expresidn de su propia
vida. «Tante amo Dios al mundo que fe entregd su Hijo..» (Jn 3, 16;
Rom 8, 32). En todos estos textos hay probablemente una referencia a
lsaac como «hijo Unico/amado» de Abrahén (Gen 22) v que era en el
judaismo el prototipo de la obediencia a su padre. El amor del Padre es
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inseparable de la fidelidad de! Hijo, manifestada en la vida historica de
Jesus. El Dios de lesus, el Padre, es inseparable del Jests de Dios, el
Hijo. ‘

El texto de Hebreos 5, 7-10, de una audacia sorprendente, es una
interpretacion de la vida de Jests como hijo de Dios. El texto afirma
que Jests era el Hijo desde toda la eternidad (5, 7-8). Pero la encarna-
cién no es una apariencia v la historia afecta al mismo ser-hijo de Jesds.
Por eso, «aln siendo Hijo», como ser humane tenia gue aprender qué
significaba ser hijo de Dios. Y lo aprendio a lo largo-de toda su vida, so-
bre todo en su pasién y muerte. Ahi, en la oscuridad de Getsemani y
del Calvario, JesuUs se entregd obediente, de forrma total, a la veluntad
de su Padre —un Padre que sigue siendo Dios, misterio infinito— y asi
—uniendo inseparablemente la confianza con la obediencia— llega a
ser perfecto Hijo de Dios.

La comunidad cristiana comprende gue Dios se manifiesta como
Padre, de forma definitiva, en la resurreccion de Jests, su Hijo: «...fue
constituido Hijo de Dios en poder por la resurreccion de entre los
muertos» (Rom 1, 3-4). Desde este transfondo Dios es el Padre de
Nuestro Sefior Jesucristo v Jests es el Hijo de Dios. Dios se revela plena-
mente como Padre al resucitar a su Hijo Jesucristo de entre los muer-
tos. Despliega asi su amor fundante y final, y expresa su paternidad®'.

Dios es padre/madre que da vida, que acompafa a sus hijos y vela
por ellos; pero es Padre/Madre que hace lo que no pueden hacer los de
este mundo: espera a su hijo en la muerte, le recoge y le hace nacer,
por fin, a la plenitud de 1a vida, en su propia vida.

En la parabola-Jests la comunidad primitiva descubrid que Dios
sers del todo Padre/Madre en el futuro, aprendié a confiar en su amor
recreador y a esperar que todos los humanos recibiremnos en Jesus la fi-
liacion completa (Gal 4, Rom 8),

31 X Pikaza, £f camine del Padre, Estella 1998, 81-88.




