Este trabajo presenta con originalidad
el papel de las mujeres en el evangelio
de Juan y destaca su importancia en
la comunidad jodnica. Partiendo de
la estructuva misma del evangelio, se
puede percibiv una preeminencia de las
figuras femeninas en momentos clave
de la composicion narrativa y reologi-
ca de la obra. El acercamiento a las
escenas donde las protagonistas son las
mujeres, la madre de Jesds en las
bodas de Cand, la Samaritana, la
confesidn mesidnica de Marta y la
uncion de Maria de Betania, las
mujeres al pie de la cruz vy el protago-
nismo de las mujeres y de Maria
Magdalena en el encuentro con el
Resucitado, permite destacar las
diversas funciones de la mujer, en la
concepcion del evangelista, como testi-
gos, discipulas y misioneras, y, a tra-
vés de ello, se hace patente su
vepresentatividad y se adivina un
cierto liderazgo en la comunidad,
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1. Introduccion

§ muy posible que a cualquiera que lea el
evangelio de Juan le llamen la arencidn, en un
primer momento, las largas narraciones que
tienen por protagonista a una mujer. Una lec-
tura més pausada y un andlisis més detenido de toda la
obra muestran que estas narraciones se encuentran e
momentos muy significativos de la estructura narrativa
del cuarto evangelio, y que el mensaje incluido en ella
es teolégicamente importante. Una lectura mds profun-
da que no puede dejar de atender a las tradiciones vete-
rotestamentarias subyacentes en los texcos.

Una de las operaciones que, después de la muerte y
resurreccién de Jesds, realizaron los primeros cristianos
con su persona y su vida, palabras y hechos que les
transmitieron los discipulos reunidos en torno a Jestis,
fue tratar de comprender todo ello a la luz del AT. X de
ese modo lo entendieron como el cumplimiento de
algunas cosas que alli se anunciaban. Jesds y su vida
fueron leidos a la luz de los perscnajes mids relevantes
del AT, (Moisés, José, Jacob, Elias....), y de las promesas
allf contenidas. Bsta operacién se denomina “relectura o
interpretacién midrdsica”, y explica la cantidad de citas
explicitas o implicitas del AT que se pueden observar
en el NT. Muchas de estas citas son “citas de cumpli-
miento”, que ven cumplido en Jests o en un determina-
do hecho de su vida lo que se anunciaba en las
Escrituras.

Esta operacién es la que se muestra importante para el
tema del presente artfculo. Curiosamente, las tradicio-
nes veterotestamentarias a las que se ha recurrido en
muchos textos de Evangelio de Juan para dar luz o
interpretar desde el AT ciertos pasajes de la vida y men-
saje de Jestis son tradiciones en las que aparecen muje-
res con un papel activo o favorable. Es inevicable
preguntarse el porqué de semejante circunstancia, asi

como su relacién con la comunidad josnea. Dada la bre-
vedad de este articulo sélo serd posible ofrecer unas
cuantas ideas sobre el tema. Es necesario comenzar por
un andlisis —aunque deba ser somero— de las narraciones
donde aparecen mds directamente mujeres como prota-
gonistas, para poder después lanzar algunas hipétesis.

2. Estructura literaria
y secciones donde aparecen mujeves

Ellis estructura el evangelio de Juan en 5

partes, que, sobre la tercera (6,16-21), cierran

el recarrido, correspondiéndose la primera

¢ con la sexta y la segunda con la cuarta. Los

temas que se presentan en las dos primeras partes son

recomados y profundizados en la segunda.
Grificamente, esa estractura guidstica quedarfa asf:

E.-12,12-21,25
. (testimonio v discipulado)

A-1,19-43

- (testimonio y discipulado)

B.-4,4-6,15

(respuesta a Jesds) | (respuesta a Jesds)

Las mujeres con papeles prominentes aparecen €n cada
una de las cuatro partes fundamentales, en momentos
importantes nagrativa y teoldgicamente:

En la primera se narra la escena de una boda en Cand y
en ella aparece Marfa, la madre de Jesis.
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En la segunda se encuentra el episodio del didlogo entre
Jests y la Samaritana.

En la cuarta son dos nareaciones las que tienen a muje-
res como protagonistas: 2 Marra (y Marfa) en la confe-
sién de fe cristoldgica, y en la resurreccién de Lizaro; y
a Marfa (y Marra) en la uncidn de los pies de Jests en
una cena en Berania. En esta cuarta parte se encuentra
también el episedio de la mujer adiltera, que suele
dejarse aparte porque se piensa, generalmente, que es de
origen lucano mds que joineo.

En la quinta parte hay dos narraciones: las mujeres a los
pies de la cruz y la primera aparicién del Resucitado a
Marfa Magdalena.

3. La madyre de Jesiis
v la boda en Cand (Jn 2)

NO de los hilos narrativos del evangelio de
Juan son los signos que realiza Jests y que
provocan la toma de posicién respecto a su
persona.

En Cand tiene lugar el primer signo que realiza Jesas, y
provocdndolo estd una mujer: su madre. Esta escena
queda abijerta a su realizacidn plena, que tendrd lugar
en lo que se llama misteriosamente “la hora”, y que mds
adelante se descubrird como la hora decisiva de la muer-
te y resurreccién. Allf volverd a estar presente su madre,
y serd entonces cuando lo que se apunta en esta escena
llegue a su plenitud.

Aqui Jestis ya se presenta como el novio, o quizd mejor
como el amigo del novio, que da abundantemente el
vino que celebra la vida. Su madre es testigo de su posi-
bilidad-realidad atdn no manifestada, y al provocarla
posibilita que sus discipulos comiencen a creer en él.

Pero Jesiis establece ya una distancia entre él y su
madre. Allf el papel de su madre se descubrird redefini-
do y resituado. Si aqui es una madre y un hijo, y si ya
apunta una nota de distancia ctitica entre ambos, allf
quedard claro la valoracién de la madre y su lugar en la
nueva comunidad: es el discipulado el lugar y el papel
mds importante.

La critica implicita al lugar preeminente que en aquella
sociedad tenfa [a madre en la vida y afectividad del hijo,
comienza a ser puesta en cuestién para culminar en la
cruz, con una redefinicién de esta funcién, y la relativi-
zacién de su importancia para la mujer en una comuni-
dad donde lo mds importante es ser discipulo o dis-
cipula. Esta critica la realizan rambién los otros evange-
listas, aunque de forma mds direcra (Mc 3,31-35).

En otro lugar he desarrollado la tesis de que Juan parece
utilizar el Canrar de los Cantares para hacer, bajo su lug,
una lectura de la persona de Jesis. Y comenzaria ya
aqui presentdndolo, de forma atin velada, como el novie
que Juan Baurista anunciard alge mds tarde (3,29). El
ctrasfondo tradicional veterotestamentaric de la escena
parece estar aludiendo al Cancar en el que la mujer es
presentada de forma positiva nada convencional, de
forma que quizd ya, en la misma eleccién de ese sustra-
to, se pueda percibir una cierta critica respecto a los
esquemas relacionales tradicionales de Ia familia
patriarcal que, como se ha dicho, en los sindpticos son
también abordados, aunque mds directamente.

Después de este primer momento Jesids sube a
Jerusalén, donde realiza otros signos, entre.ellos el del
Templo. “Muchos creveron en él al ver los signos gue realiza-
ba, pero Jesds no se confiaba a ellos...” (2,23-24).
Inmediatamente después del episodio sobre la falta de
comprensién acerca de quién es Jesds y cudl es su
misién, por parte de los judios representado por la peri-
copa de Nicodemo, el evangelista introduce a Juan
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Bautista dando testimonio de Jesds y presentindolo
como el Novio a quien él asiste, como el que viene del
Cielo, como el Hijo.

Y es entonces cuando aparece en escena otra mujer, [a
Samarirana. Ella va a dar testimonio de Jesiis.

4. La Samaritana (Ju 4)

L texto describe una situacién de la comuni-

dad postpascual: su acrividad misionera en

Samaria. En esta pericopa la mujer es presen-

tada en cierto paralelismo antitético con
Nicodemo —vardn, fariseo, maestro de la Ley, jerosoli-
mitano—, mientras ella es mujer, samaritana, y su posi-
cién moral parece algo irregular. Sin embargo, ella es
quien sabe comprender quién es Jests, y el alcance de
su mensaje y su persona. Discute con Jesds sobre cues-
tiones teolbgicas de la esperanza mesidnica propia de los
samaritanos —las tradiciones patriarcales a las que alude,
el mesias profeta, el lugar de culto...—, y se va abriendo
a Jestis hasta que (“defands ef céntaro, corrid a la cin-
dad...”) va corriendo a la ciudad a correr la voz. Se trata
de un gesto que recuerda a los discipulos que en los
sindépticos, cuando dejando las redes (los ticiles de la
labor cortidiana), signuen a Jesiis. Esta mujer corre a con-
tar y a dar testimonio sobre Jesds: ;No serd el Cristo?
(4,29). Se nos dice que por su testimonio muchos llega-
ron hasta Jesis, y oyendo su palabra creyeron en éL.
La mujer aparece aqui con el papel tipico del discipulo-
testigo en Juan: llevar a otros a Jesds para que tratando
con €l, y escuchdndole, crean. Aquel pueblo cree por su
Jpalabra. La expresién griega utilizada para aludir a ello
es muy significativa, ya que aparece después, en la ora-
cién de despedida de Jesids (17,20), para aludir a sus
discipulos. Es evidente que el evangelista estd utilizan-
do la misma expresién para referirse a esta mujer y a los
discipulos.
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Las tradiciones veterotestamencarias que aparecen alu-
didas en esta narracién son las historias patriarcales. Los
patriarcas encuentran a las futuras matriarcas en el
pozo. En concreto, en el “dame de beber” de Jesas
resuena €] “dame un poco de tu agua” (Gn 24,17) que
el siervo de Abraham pide a Rebeca cuando, por orden
de éste, va a buscar esposa para Isaac de entre las hijas
del hermano de su padre. Rebeca, Raquel, fueron las
matriarcas a las que los patriarcas Isaac y Jacob encon-
traron en el pozo {Gn 24,29). También se cuenrta lo
mismo de Séfora y Moisés (Ex 2,16-23). En torno a un
pozo se dirige Dios a Hagar, la madre de Ismael, pro-
metiéndole que de su hijo nacerfa otro gran pueblo (Gn
16). El pueblo de Israel acabé por identificar todos los
pozos y las aguas que sacé Moisés de la piedra en un

- mismo pozo al que llamé “el pozo de Mariam”, por la

hermana de Moisés y Aharén, quien junto a ellos fue
llamada por Yahveh para sacar al pueblo de la esclavi-
tud v guiarlo a la tierra prometida (Miq 6,4).

Las marriarcas aparecen contribuyendo a la formacién
del pueblo de Israel, igual que los patriarcas. Estdn en
los inicios del pueblo con un papel decisivo, y asi son
recordadas, Todas estas tradiciones que subyacen en los
textos evangélicos de Juan hacen memoria de estas his-
torias y de sus protagonistas. Ellas colaboraron con
Yahveh en llevar adelante la historia de salvacién. De
entre todas ellas, sin duda fue Rebeca, a quien el siervo
de Abraham encontré en un pozo, la que aparece con
una iniciativa mayor: es ella quien decidié que se irfa a
otra tierra para casarse con Isaac y comenzar una nueva
vida. Ella llegarfa a ser la madre de Jacob, y a tener un
papel decisive en el destino de éste (Gn 27), y por
extensién en el pueblo de Tsrael.

El episodio de la Samaritana y el protagonismo de esta
mujer en €l obligan a preguntarse por el papel misione-
ro de las mujeres en aquella misién samaritana y en sus
primeras comunidades,




5. Marta y la confesion cristologica.
Maria y el discipulado (Jn 11)

N la seccién paralela a aquella donde se

encuentra la pericopa de la Samaricana,

hallamos el episodio de la resurreccién de

Lizaro. En ella aparecen dos mujeres: las
hermanas Marta y Maria,

El episodio refleja la problemitica de la comunidad
postpascual ante la muerte de algunos de sus miem-
bros, y cémo queda iluminada por la fe en la resu-
rreccién de Jesus. Algo no suficientemente
subrayado es que la confesién cristolégica en Jests,
que en los sindpticos la hace Pedro (Mt 17,15-19),
aqui es hecha por Marea. “S7, Seflor, yo crevo que 24 eres
el Cristo, el Hijo de Dios, el que iba a venir al munds”
(11,27). En ambos casos quien confiesa representa a
la comunidad. $i en la seccidn paralela aparecia la
Samaritana, que decfa “yno serd éite el Cristo?”, Marta
confiesa aqui: “T# eres el Cristo, el Hijo de Dios...”. Y
en este momento el conocimiento de Jesis y la res-
puesta a su palabra y a su persona se profundizan en
su sentido y alcance.

Después de su confesidn, esta mujer, como es habi-
tual en los testigos y discipulos en Juan, lleva a su
hermana a Jesds, transmitiéndole su llamada: “E/
Maesiro estd abi' y te Hama” (11,28). Maria es llamada
como discipula y su respuesta es positiva, ella acude
corriendo. La confesién cristolégica y el discipulado
abren el camino a la resurreccién de Lizaro, y de
nuevo, con el mismo esquema, gracias z ello, otros
acabarin creyendo en Jesis (11,45).

Son dos mujeres las que aparecen con un papel
decisivo en la resolucién de la problemdtica comuni-
taria.

_ 6. Maria y la uncion
del reconocimiento mesidnico (Jn 12)

IENTRAS algunos judios que habian ido

4 casa de Marfa, viendo lo sucedido —el

signo—, cteyeron en Jesis, los dirigentes

judios deciden martar a Jesils porque tie-
nen miedo a los signos que realiza. A ellos los signos
no les llevan a la fe, sino a decidir acabar con Jes(s.

Con esta intencién de los dirigentes en el horizonte, y
en visperas de la Pascua, en el mismo escenario de
Berania, ¥ con los mismos protagonistas, Jesiis es invi-
tado a una cena. En ella, la misma Maria hace un gesto
simbélico: unge, con un perfume muy valioso, los pies
de Jestis —al contrario que Mateo y Marcos, guienes
indican que esta uncién se hizo en la cabeza, como por
otra parte era normal en las unciones reales—. Es logico
pensar que los pies tienen, por tanto, un significado
pretendido en la narracién de Juan. Ademds, Juan
sitfia este gesto la vispera de la entrada mesidnica en
Jerusalén y, con ello, adquiere un significado claro:
Marfa, declarada discipula en el capitulo anterior
{cap.11), reconace a Jesds como el Mesias, pero, pro-
fundizando un paso més respecto a la confesién cristo-
légica de Marta, este mesianismo de Jests es definido
de forma particular: se trata de un rey pacifico. El
matiz lo dan precisamente las tradiciones vererotesta-
mentarias que se encuentran en el trasfondo del relato.

Primero, hay varias coincidencias terminolégicas
exclusivas, referidas al perfume, que estdn relacionan-
do 1a escena con el Cantar de los Canrares. En Cant
1,12 el amado es definido como un rey que estd recos-
tado, mientras la amada derrama nardo para él; un rey
que es identificado con Salomén (Cant 3,9-11}, el
constructor del Templo, amante de la Sabiduria y,
aunque en realidad no lo fue, como un rey pacifico.
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Todos estos aspectos aparecen en Juan: Jesils reemplaza
al Templo, es el revelador de una nueva Sabidurfa.

Segundo, los pies ungidos, y la cita en el v. 13 de Zac
9,9 redundan la identificacién del mesianismo de Jesis
con un tipo de mesianismo diferente, con un mesianis-
mo pacifico, humilde, tanto que en un gesto paralelo
lavard los pies a sus discipulos, poniendo semejante
gesto —propio de mujeres— como caracteristico del dis-
cipulado. Un mesianismo que habria de pasar por la
muerte y la sepultura con la que también estd relacio-
nado este gesto de la Uncién.

Una vez mds, es una mujer quien hace la confesién y la
identificacién del mesianismo de Jesids, y una vezr mis
parece existir una experiencia de mujer en los gestos,
imdgenes, y en combinacién de tradiciones veterotesta-
mentarias elegidas en la reflexién de la comunidad
postpascual.

7. Las mujerves al pie de la cruz

(Jn 19,25-28)

UAN menciona a los pies de la cruz a cuatro

mujeres: “su madre y la bermana de su madre,

Maria la de Cleofds y Maria Magdalena”, como

restigos de “la hora” de Jesiis que habia sido
anunciada a lo largo del evangelio (1,51; 2,4; 3,15;
4,21...). Los temas que aparecian en aquellos lugares
vuelven a estar presentes aqui, pero, ahora, en su senti-
do pleno. Ahora Jests es levantado como la serpiente de
bronce en el desierto para dar la salud (3,15); ahora
mana de su mismo cuerpo—convertido en el nuevo
Templo~ la fuente de agua de vida (4,21), ahora es la
hora de la que hablaba a su madre (2,4). Ahora es el
momento en el que iban a ver los cielos abiertos y a los
dngeles de Dios subir y bajar sobre el Hijo del hombre,
convertido en la escalera que conecta cielo y tierra

Pig. 48

{1,51). Y en esta hora, y en este lugar —a los pies de la
cruz—, se hallan cuatro mujeres (y el simbélice discipu-
lo amado) contemplando, siendo testigos y participan-
do de lo que acaece.

Una vez mds las citas sefialan las tradiciones del AT
desde las que la comunidad jodnea postpascual com-
prendid y expresé el significade profundo de lo que
habfa significado la muerte-glorificacién de Jesds. Y de
nuevo, en Juan, aparece Zacarfas: “Mirardn al que tras-
pasaron” (Zac 12,10). La cita, de la que sélo se transcri-
be una frase, pertenece a un contexto muy significativo:
la constitucién del nuevo pueblo a partir de un resto
purificado que ha permanecido fiel y por lo cual ha
recibido el espiritu de Yahveh y la fuente de aguas vivas
que ha sellado la neeva Alianza. Curiosamente, en la
misma cita a la que alude Juan, Zacarfas habla de que
mirando al Traspasado se encuentran mujeres de cuatro
familias que representan a todo el pueblo (Zac 12,12-
14}, a ese Resto que dard lugar al nuevo pueblo. Como
las cuatro mujeres que permanecen a los pies de la cruz,
en representacién de la comunidad.

En Jn 1,51, donde se alude también a este momento, a
esta hora, Juan hace referencia al pasaje donde Jacob
suefia con una escala que une cielo y tierra, y por la que
transitan los dngeles de Dios. Juan ha usado esta tradi-
ci6én de la escala de Jacob segtin el Targum.

Curicsamente, existe una variante de un Targum muy
antiguo, el Nedfiti, en el que en este pasaje de Gn
28,11 aparecen también cuatro mujeres implicadas en
la formaci6n del pueblo de Israel —ademds del patriarca
Jacob—. El texto dice asi: “Y legd al Templo y pernocté allf
porgue se le puso el sol, y tomd cuatro piedvas de aguel lugar
santy, ¥ las colocd de almobada, y se unieron en una sola pie-
dra. En ese tiempo conocid que habia de tomar cuatro mujeves
y gue de ellas babrian de salir cuatry campamentos que serian
un solo pueblo...”.




Es dificil datar estas traducciones targmi-
cas, y aiin mds saber si Juan pudo cono-
cer esta variante, pero no deja de ser
sorprendente que volvamos a encon-
trar el tema de cuatro mujeres (cua-

tro matriarcas) —como en Zacarfas—
colaborando en la formacién del
pueblo de Israel. Y no deja de ser
significativo que esta tradicién

esté puesta al comienzo del evan-
gelio, en paralelo a la escena de la
cruz, aludiendo a ésta con el concepto
teolégico de la “hora”, a cuyos pies se hallan cuatro
mujeres, y donde las tradiciones veterotestamentarias
subyacentes de Zacarfas aluden al tema de cuatro muje-
res. Mujeres que colaboraron en la formacién del pue-
blo, que representan al nuevo pueblo, testigos y repre-
sentantes de ese nuevo pueblo. Un nuevo pueblo donde
los valores y las relaciones son también nuevas. Es ahf
donde queda definido el papel de la madre de Jesis.
Juan, a diferencia de los sindpricos, sitda a la madre de
Jesis en esta escena que es paralela a aquella primera de
la boda en Cand, y que profundiza lo esbozado alli.
Queda claro que, en este nuevo pueblo, la familia natu-
ral ha ampliado sus limites y sus roles.

8. La protofania del Resucitado
a Maria Magdalena

S extrafio que Juan, que describe tantas veces
a las mujeres como testigos, no las describa
siéndolo de la sepultura de Jests. Pero posi-
blemente tiene una razdn: su plan literario,
que parece hacer de la sepultura la preparacién del
Novio para el encuentro con la Amada en el Jardin de
fa Resurreccién. Bse Novio que fue anunciado al
comienzo del Bvangelio, que ha sido ungido, que es
preparado por los dos amigos con una sepultura real (a

Targum: fraduccién
litdrgica al arameo, oral antes
-que escrita, y que facilitabala - - que vaa salir al encuentro de la
" aplicacién de lo traducido ,
ala comunidad; seleigenlas
sinagogas, y nos permite
conocer cémo se interpretaba
la Escrifura endlempos
" -deJesds

juzgar por la cantidad de aromas y ungiientos
empleados). Un Amado que recuerda en
su preparacién real al Amado caracte-
rizado como Rey Salomén (3,4-8) y

Amada en ese mismo Jardin,

* Juan uriliza de forma muy personal
las tradiciones existentes sobre la
sepultura, el sepulcro vacio, y las

apariciones, para llevar a cabo lo que

parece ser su plan literario. Mar{a
Magdalena, que representa a la comunidad y
que sale corriendo a buscar al Amado, recuerda a la
Amada del Cantar (3,1-3); y, como ella, pregunta a
¢uien se le pone en medio. Y no le reconoce hasta que
él sale a su encuentro y le llama por su nombre. Esta
mujer es definida aqui como discipula de Jesiis que
conoce la voz de Jesds (10,1-4-14) y responde a ella:
“Maestro” (Rabbonni). Blla le reconoce como Magstro, €l
tnico que puede dar el saber definitivo, ¢l que procede
de “arriba” en términos muy jodneos. Y asf es, en efec-
to, ella es receptora y testigo de la primera aparicién del
Resucitado y de la revelacidn sobre su nuevo estado:
“Subo a mi Padre y a vuestro Padre, a mi Divs y a vaestro
Dios”. Ella es enviada a los discipulos con el mensaje.

Ia comunidad recibié por revelacién —del mismo
Resucitado— la noticia de que la muette no habfa podi-
do con Jesds. Por eso lo ponen en boca del 4ngel o los
seres celestes cuando narran el relato del sepulcro vacio.
Sin embargo, en Juan, aunque esta cradicién aparece, no
tiene apenas relieve porque es el mismo Resucitado
quien se lo revela a Marfa Magdalena y es ésta quien se
lo transmite 4 los demds disciputos.

En este relato se ve que Marfa Magdalena representa a

la comunidad, como Amada que se encuentra con el
Amado que le dice cdmo serd su relacién de ahora en
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adelante, pero también aparece como discipula a la que
el Maestro le da un saber definitivo. Los aspectos estdn
muy unidos. La auténtica Sabidurfa tiene mucho que
ver con la experiencia y con el amor. Reconocer en sen-
tido biblico es igual a conocimiento existencial que
implica amor y confianza. En todo ello se deja ver la
comunidad de Juan y la centralidad que, para ella, tenfa
la celacién con Jests.

Sin embargo, el papel representativo no oscurece el
papel importante que la figura histérica de Marfa
Magdalena parece haber tenido en aquel primer
momento v de lo que han quedado huellas en tantos
escritos extracanénicos. Sin esta relevancia histdrica en
aquella primera comunidad no habria pedido represen-
tarla.

9. La comunidad jodnea, la relectura
midrdsica y las mujeres

L final es el momento de reunir algunas con-

clusiones sobre la imagen y el papel con el

que aparecen las mujeres en el evangelio de

Juan. Ellas aparecen como ptotagonistas de
largas narraciones teolégicamente importantes, situadas
en lugares clave del desarrollo literario y teolégico de la
obra de Juan.

Las mujeres presentadas muestran una gran capacidad
de iniciativa que a veces levanea criticas y sospecha en
los varones, quienes aplican en su juicio los patrones
culturales tradicionales de comportamiento de los géne-
ros. En esas ocasiones Jesis sale en defensa de estas
mujeres y de sus acciones (Samaritana, Maria de
Betania).

Las funciones de las mujeres que aparecen en el evange-
lio de Juan son cruciales para la vida de la comunidad:
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son testigos, discipulas, cuyo testimonio lleva a otros a
Jestis y a la fe. Representan 2 la comunidad en momen-
tos tan importantes como la confesién cristoldgica,
donde se reconoce a Jestis como el Cristo, “el Hijo de
Dios que tenfa que venir al mundo” (Marta). Confesién
que en los sindpticos es realizada por Pedro. De la
misma forma, es una mujer, Marfa de Betania, la que
reconoce la forma especial de mesianismo que se realiza
en Jestis. Es una mujer, Marfa Magdalena, quien recibe




la primera aparicién del Resucitado y la revelacién de lo
que esto supone, siendo enviada a transmitirlo a los
demds.

Asf pues, los roles en los que son presentadas las muje-
res en el cuarto evangelio son de testimonio, responsabi-
lidad, y se adivina un cierto liderazgo, representati-
vidad, discipulado, misién. Aparecen con un papel acti-
vo en la vida comunitaria, sea en cuanto misién o en
cuanco reflexién.

Un aspecto llamarivo que merece ser subrayado.
Muchas de las. cradiciones veterotestamentarias y rargd-
micas urilizadas en la relectura midrdsica, con la inten-
cién de iluminar lo sucedido en Jesils, coinciden en
contener menciones a mujeres importantes, con iniciati-
va, confianza, liderazgo, o un papel positivo en la histo-
ria de la salvacién, Todas estas tradiciones hacen visibles
a mujeres que participaron en llevar adelante esa histo-
ria salvifica. Es interesante pregunrarse por la razén de
esa eleccion.

Tanto R. A. Culpepper como R. Brown parecen estar de
acuerdo en atribuir un papel importante a la comunidad
en el proceso de composicién del evangelio de Juan.
Una de la razones, segin Culpepper, es precisamente ese
uso que se hace del AT: “El concepto jodneo de discipu-
lado y el rol de Jesis como Maestro {ambos en relacién
con el rol del Discipulo amado) sugiere que la comuni-
dad estaba implicada en el estudio y la interpretacién
de las ensefianzas de Jests y de las Escrituras (2,22). La
reflexién del evangelio sobre estas actividades sugiere,
con fuerza, que el evangelio fue escrito dentro de una
comunidad. La comunidad jodnea estudié las Escrituras
para verificar y explicar las palabras de Jesis (5,46)".

Los dos autores citados coinciden en que al menos un
circulo de la comunidad se dedicé al estudico de las
Escrituras, de las palabras de Jesiis, y a su iluminacién

mutua llegando a dar una forma mds literaria a las tra-
diciones recibidas que llegarian a formar la base del
Evangelio. Esto es algo que se dio también en la comnu-
nidad de Mateo.

Es en esta tarea y en este circulo donde, con gran proba-
bilidad, hubo también mujeres con un papel importan-
te. Como se ha visto en el evangelio de Juan, las
mujeres aparecen como discipulas, hacen la confesién
cristoldgica, reciben la revelacién, pregunran y discuten
de teologfa... aprenden del mismo Jesds. Mujeres que
conocfan las tradiciones y la Escritura, y que en la bis-
queda de su mutua iluminacién se fijaron en aquellas
tradiciones que podian iluminar mejor lo que Jesis
suponia pata cualquiera que creyera en él, y en concreto
para las mujeres, pues su actitud hacia ellas fue mds
novedosa, y por ello necesitada de iluminacién, Las tra-
diciones elegidas debian ser a la vez tradiciones que
conectaran mds con su experiencia y su sensibilidad
—algo que, por otra parte, es obvio, pues se lee y se in-
terpreta desde un lugar hermenéutico concreto—.

Por otra parte, la profusién de ejemplos y tradiciones
femeninas puede estar dejando traslucir una resistencia
a perder protagonismo femenino. En Juan se habla
mucho en términos inclusivos —lo cual no siempre apa-
rece debidamente subrayado en las traducciones—, por
eso muchas de las cosas que se dicen sobre varones son
atribuibles también a las mujeres, pero el tratamiento
positivo de la mujer, los midltiples lugares donde apare-
ce, su importancia narrativa y teolégica, asi como las
tradiciones subyacentes, parecen estar apuntando a una
intencién posiciva en favor del protagonismo y la res-
ponsabilidad femenina en cuanto tal. Bs interesante
darse cuenta de que, casi por la misma época, las cartas
pastorales testimonian una situacién muy diferente res-
pecto a las mujeres, su lugar en la comunidad y su papel
en la rarea evangélica.

Pdg. 51



